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كلمة المعهد

في  المتداولة  المفاهيم  من  وهي  المواطنة،  �إ�شكاليّة  الكتاب  هذا  يطرح 

وك�أنّه لازمة  منه،  يخلو خطاب  المعا�صرة، حيث لا  ال�سيا�سيّة  الأدبيّات 

�ضروريّة، تُظهر حداثة المتكلّم ومراعاته للغة الع�صر، حتّى يخال المراقب 

�أنّ هذا المفهوم يحمل في طيّاته و�صفةً �سحريّةً �إذا ما طُبِّقت قادرة على 

تغيير واقع المجتمعات الإن�سانيّة. 

ة  مع العلم �أنّ هذا المفهوم، كما ي�شير �إليه الكتاب، وليد تجربة خا�صّ

عا�شتها المجتمعات الغربيّة، وهي تحمل في طيّاتها �وصرة ذلك ال�صراع 

الحادّ، الذي ن�شب بين تحالف رجال الدين والإقطاع من جهة، والمجتمع 

�إذا  يتوافر في غيره من المجتمعات، وحتّى  �أخرى، وهو ما لا  من جهة 

توفّر البع�ض منها، قد لا تكون الظروف والملاب�سات المحيطة بها مماثلةً، 

مّما يفتر�ض �أن يتمّ ر�صد هذا المو�وضع ومعالجته قبل الحكم عليه قبًالو �أو 

ا. رف�ضً

خلال  من  المو�وضع  هذا  معالجة  على  الكتاب  هذا  عمل  لذلك، 

له؛  الكبرى  المحطّات  وا�ستعر�ضت  للمو�وضع  مهّدت  ت�أريخيّة  مقدّمة 

 والعقلانيّة الغربيّة، و�ًالوص �إلى الثورة الفرن�سيّة، وفي 
ّ
من الإ�صلاح الديني

كلّ مرحلة من هذه المراحل �أ�شار الكاتب �إلى النتائج التي ظهرت، ليختم 

هذا الف�صل من الكتاب بجملة من الأ�سئلة والملاحظات التي �سيبني على 

�أر�ضيّتها الف�وصل اللاحقة.

الحديث  المفهوم  بمعالجة  الثاني،  الف�صل  في  الكتاب،  يبد�أ  وهكذا، 

 ،
ّ
للمواطنة، فيتطرّق �إلى العلاقة بين المواطنة والانتماء �إلى مجتمع �سيا�سي

المجتمع  �إلى  الأوّلّي  �شكله  من  المجتمع  �أخرج  المفهوم  هذا  �أنّ  ويلاحظ 

والم�ؤ�سّ�سات  الد�ستور  على  يقوم  نظام  �إقامة  يفتر�ض  الذي   
ّ
ال�سيا�سي
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الأفراد  مع  التعاطي  يتمّ  �أنّ هناك �ضابطةً ومرجعيّةً  يعني  مّما  والأجهزة، 

على �أ�سا�سها �سُمّيت الحقوق والواجبات، من خلالها يجري تحديد العامّ 

حيث  الب�شر،  بين  ة  والخا�صّ الم�شتركة  الم�ساحات  �آخر  بمعنى  والخا�صّ، 

التعريف،  هذا  في  ومتلازمتَين  �أ�سا�سيّتَين  و»ال�سلطة«  »الحرّيّة«  مقولتا 

والحرّيّة هنا تتعدّى �سياقها الفرديّ فتطال حرّيّة الأقلّيّات الدينيّة والإثنيّة 

وال�سيا�سيّة.

خلاله  من  فيقوم  المواطنة،  مفهوم  تطوّر  �إلى  الثالث  الف�صل  وينتقل 

الكاتب برحلة في عالم المفاهيم من اللحظة الأثينيّة المتفرّدة ومفرداتها، 

الرومانيّة،  الإمبراطوريّة  التجربة  �إلى  وحرّيّة،  وم�ساواة  ديمقراطيّة  من 

لنا  ير�سم  وك�أنّه  المجال،  هذا  في  الكاتب،  ويبدو  الحداثة.  �إلى  و�ًالوص 

وك�أنّه  فيه،  الغربيّة  المعرفيّة  والخ�وص�صيّة  المفهوم  لهذا  المعرفيّة  الخريطة 

ي�ؤ�ّرش �إلى �أنّ ما نقف عليه لا يخلو من خ�وص�صيّة ذات، لا يمكن تعميمها 

خلال  من  الكاتب،  يح�سم  ولم  هذا  �إلينا.  و�صلت  التي  ال�شاكلة  على 

هذا الف�صل، الموقف من المو�وضع، وتركه مفتوحًا لكي لا يفر�ض على 

القارئ موقفًا �إيجابيًّا �أو �سلبيًّا من المو�وضع.

بينه  ت�شابه  من  الف�صل  هذا  عنوان  يوحي  ما  من  الرغم  وعلى  هذا، 

قد  الف�صل  هذا  �أنّ  تُظهر  فاح�صةً  نظرةً  �أنّ  �إّال  التاريخيّة،  المقدّمة  وبين 

زًا على محمولاته الح�ضاريّة، دون  عالج المو�وضع من ناحية مفاهيميّة مُركِّ

�سبب  لوجود  �أو  �إليه،  الحاجة  بمقدار  �إّال   
ّ
التاريخي الجانب  �إلى  التطرّق 

ي�ستدعي اللجوء �إلى هذا الأمر.

بعد التحليلات ال�سابقة، ي�صل الكاتب �إلى الف�صل الرابع، الذي ي�شكّل 

النقطة الأكثر محوريّةً في الكتاب، حيث بد�أه ب�س�ؤال »هل تتقبّل الر�ؤية 

ال�س�ؤال،  ا على هذا  الإ�سلاميّة فكرة المواطنة بمفهومها الحديث؟«. وردًّ

يبد�أ برحلة تحليليّة �أظهر من خلالها المبنى الفكريّ والر�ؤيويّ المتعلّق بهذا 

، و�أكّد الكاتب �أنّ الإ�سلام تحدّث 
ّ
المو�وضع، وتطرّق �إلى البُعد الت�شريعي

عن نمط معّني من المواطنيّة تتلاءم مع نظرته الكونيّة، وهذا يعني �أنّ الر�ؤية 
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ا بينهم وبين من يحتلّون  الإ�سلاميّة لا ت�ساوي بين المواطنين فح�سب، و�إّمن

.
ّ
�أعلى مواقع الم�س�ؤوليّة في �إدارة الاجتماع ال�سيا�سي

وهذا يعني �أنّ الإ�سلام قد دعا �إلى نوع معّني من المواطنيّة تخت�صّ به، 

تنظر �إلى المجتمع باعتباره حقًال وا�سعًا متعدّدًا، ي�ستطيع �أن يتقبّل كلّ ما 

يطر�أ عليه �أو يعي�ش فيه �شرط عدم ت�صادمه مع الر�ؤية الم�ؤ�سّ�سة.  

الدينيّة  المواطنة  بين  »الم�سلمون  عنوان  تحت  بف�صل  الكتاب  ويُختم 

التي  الفكريّة  التيّارات  �إلى  الكاتب  يتطرّق  وفيه  ال�سيا�سيّة«،  والمواطنة 

الأوّل  مركزيّة:  اهات  اّجت ثلاثة  فيه  ويحدّد  المو�وضع،  هذا  عالجت 

ال�سيا�سيّة،  بالمواطنة  ي�ؤمن  لا  والثاني  ؛ 
ّ
ال�سيا�سي للانتماء  الأولويّة  يعطي 

المتخيّلة  الإ�سلاميّة  للأمّة  الولاء  بمعنى  لا  الدينيّة،  المواطنة  على  وي�شدّد 

ا لمن يعتبرونه م�ؤمنًا بها، عامًال في �سبيلها، من  ا الولاء �أي�ضً فح�سب، و�إّمن

اه الثالث فهو الذي يُغلِّبُ الانتماء  �أمراء و�شخ�صيّات كارزميّة؛ �أمّا الاّجت

 .
ّ
 على ح�ساب البُعد الديني

ّ
ال�سيا�سي

متكاملةً  ر�ؤيةً  طيّاته  في  يحمل  حجمه،  �صغر  على  الكتاب،  هذا 

لمو�وضع المواطنيّة، لا يمكن ل�سطور معدودة �أن تختزله، فهو يحمل في 

 يو�سف، ليفتح بذلك �أفقًا 
ّ
طيّاته ر�ؤيةً وتجربةً كتبها الأ�ستاذ الباحث علي

لحوار حول هذا المو�وضع الح�سّا�س.

والحمد لله ربّ العالمين

معهد المعارف الحكميةّ

�أحمـد ماجـد
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المواطنة: تمهيد ت�أريخيّ

المن�ش�إ والتطوّر، ولكنّه تعولم مع غيره من   
ّ
 غربي

ّ
المواطنة مفهوم �سيا�سي

العامّ  ال�سياق  في  و�ضعه  ف�إنّ  لذا  والمادّيّة،  الفكريّة  الغربيّة،  المنتجات 

للتجربة الغربيّة يُ�سهم في ت�شكيل �وصرة وافية عنه وعن غيره من المفاهيم 

المتعارَف  �وصرته  اتّخذ  حتّى  تباعًا،  بلورته  على  و�ساعدت  رافقته  التي 

عليها راهنًا.

الب�شريةّ  تاريخ   في  مرّة  لأوّل  وممار�سته  ولادته  في  المفهوم،  نترك 

�إلى  �أدّت  التي  العوامل  �أهمّ  لنتناول   ،
(((

الأثينيّة التجربة  في  المعروف 

ا�ستعادته وبلورته تباعًا، في النظر والممار�سة، عبر التجربة الغربيّة الحديثة، 

خ لبدايته ب�سقوط بيزنطة بيد  ابتداءً مّما عُرف بـ »ع�صر النه�ضة« الذي ي�ؤرَّ

محمّد الفاتح عام 1452م.

الحركة  بن�شوء  النه�ضة  هذه  مظاهر  ال�سيا�سيّة  الأفكار  م�ؤرّخو  يوجز 

الإن�سانيةّ، وحركة الإ�صلاح الدينيّ، والاكت�شافات الجغرافيّة، والاكت�شافات 

عامّة  فل�سفيّة  كر�ؤية  العقلانيةّ  الر�ؤية  توليد  في  ت�ضافرت  التي  العلميّة، 

هذه  ولادة  �إلى  �أدّت  التي  العوامل  �أمّا  والإن�سان.  والحياة،  للوجود، 

)البابوات,  الروحيّة  ال�سلطتَين  بين  ال�صراع  �إلى  فيعيدونها  المظاهر، 

الأ�ساقفة, الكهنة, الرهبان( والزمنيّة )الأباطرة, الملوك, الأمراء(، ون�شاط 

الإ�سلاميّة  الح�ضارة  �إلى  والتعرّف  منهما،  لكلّ  غة  الم�وسِّ الفكريّة  الحركة 

المدينة  الدولة/  �أثينا/  في  المواطنة  عن  ن�سبيًّا،  ل،  مف�صّ كلام  الكتاب  هذا  من  الثاني  الف�صل  في   (((

الديمقراطيّة.
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عبر عمليّتَي التدافع )حروب الفرنجة( والتعارف )التجارة(، وت�صّرفات 

في  وا�ستثمارها  و�صفاتهم،  بمواقعهم  اللائقة  غير  والأ�ساقفة  البابوات 

جوازيةّ  الُرب الطبقة  المطبعة، ون�شوء ونموّ  الدائر معهم, واختراع  ال�صراع 

)الحرفيّين والتجّار( ابتداءً من القرن الثاني ع�شر، و�سعيها الدائم لم�ضاعفة 

ما  الداخل والخارج،  �أ�وساقها في  وتو�سيع  �إنتاجها  ت�صعيد  �أرباحها عبر 

�أ�سهم في اكت�سابها مكانةً اقت�صاديّةً، وولّد لديها تطلّعًا �إلى مكانة �سيا�سيّة 

النبلاء  تدخّلات  من  التخلّ�ص  �إلى  الملوك  تطلّع  مع  ت�ساوق  لها،  مكافئة 

�أ�صحاب الإقطاعات ونفوذهم، ومهّد لتحالف، و�إن م�ؤقّت، بينهما.

الحركة  من  كلّ  بها  �أ�سهم  التي  الكيفيّة  نتناول  التمهيد،  هذا  في 

، والر�ؤية العقلانيّة، في بلورة مفهوم 
ّ
الإن�سانيّة، وحركة الإ�صلاح الديني

المواطنة، في �إطار بلورة نظرة جديدة �إلى الإن�سان و�إلى ال�سيا�سة.

1. الحركة الإن�سانيةّ

الت�أكيد على اعتبار الإن�سان كائنًا يمتلك  �إلى  �سُمّيَت كذلك لأنّها �سعت 

القدرة على التفكير، والاكت�شاف، والإبداع، وو�ضع قيم وقواعد لتنظيم 

�ش�ؤون حياته ب�وصرة م�ستقلّة عن معطيات الوحي، وبالتالي عن معطيات 

لما  عينيًّا  نموذجًا  تمثّل  والرومانيّة  اليونانيّة  الح�ضارة  كانت  ولـمّا  الدين. 

 �أن يتّخذوا منه مثاًال يحتذونه، ولكن من 
ّ
يذهبون �إليه، كان من الطبيعي

دون �أن يقلّدوه تقليدًا �أعمى.

�أهمّ ما �أنتجته هذه الحركة من زاوية مو�وضع البحث:

11 طبقات . في  مح�وصرون  العظيمة  الم�صائر  ذوي  ب�أنّ  القول  رف�ض 

التقدّم  باب  �أنّ  الفر�سان، وغير ذلك(، والت�أكيد  )النبلاء,  بعينها 

�وساء  وال�صبر،  المثابرة  ذوي  من  للجميع  مفتوح  لأجله  والعمل 
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. وفي هذه النظرة 
(((

كانوا من عامّة ال�شعب �أم من �أيّ طبقة �أخرى

للإن�سان، نجد �أوّل مقدّمات فكرة �أنّ النا�س يولدون مت�ساوين في 

الإمكانات، و�أنّ التفاوت اللاحق في ما بينهم لا يعود �إلى �أ�سباب 

فطريّة مقدّرة �سلفًا، بل �إلى ن�شاط كلّ منهم في ا�ستثمار �إمكاناته.

22 كان . حيث  النا�س،  بين  المفا�ضلة  تحكم  كانت  التي  القيم  رف�ض 

والأ�ساقفة،  والنبلاء،  الفر�سان،  ن�صيب  من  والإجلال  التقدير 

ورجالات الفل�سفة المدر�سيّة، وتبنّي تكريم كلّ من ينجز عمًال ذا 

قيمة في �أيّ مجال من مجالات الحياة.

33 ، من مثل خلق .
ّ
التخلّي عن بحث الق�ضايا ذات الطابع المتافيزيقي

على  اهتماماتهم  وتركيز  �شابهها،  وما  الإن�سان،  وم�صير  العالم، 

الفنون والآداب.

2. حركة الإ�صلاح الدينيّ

انحراف  من  بها  ما لحق  بعد  ال�صافية،  الم�سيحيّة  �إلى  للعودة  �سعت  التي 

والرخاء  بال�سلطة  الإكليرو�س  بان�شغال  الإ�صلاح،  دعاة  نظر  في  تمثّل، 

الزمنيَّين، ومنازعتهم للأمراء والملوك والأباطرة �صلاحيّاتهم الزمنيّة.

�أهمّ ما �أنتجته هذه الحركة:

11 :»ما . الأناجيل  ترويه  ما  في  )ع(  الم�سيح  لقول  الاعتبار  �إعادة 

لقي�صر لقي�صر وما لله لله«، وبما يُف�ضي �إليه من �ضرورة الف�صل بين 

ال�سلطتَين، الروحيّة والزمنيّة، والف�صل الجذريّ بين الإيمان، الذي 

ينبغبي �أن ترعاه الأولى، والقانون، الذي ينبغي �أن ترعاه الثانية.

))) وجد دعاة النزعة الإن�سانيّة في نجاحات �أبناء الطبقة البرجوازيّة، وهم من عامّة ال�شعب, م�صاديق

       عينيّة لما يذهبون �إليه.
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22 . ،
ّ
الدعوة �إلى الطاعة غير الم�شروطة لل�سلطة الزمنيّة، لأنّ الم�سيحي

�إ�شباع  من  يتمكّن  لا  الدنيويّة،  لحاجاته  خا�ضعًا  ج�سدًا  بو�صفه 

هذه الحاجات �إّال في اطار �سلطة زمنيّة، �أمّا بو�صفه روحًا، ف�إنّه لا 

يتعلّق �إّال بالله وبحا�ضرته التي لا يمكن تحقيقها على الأر�ض. مع 

ذلك، ف�إنّ على الحكّام تغليب نور الإيمان في الم�ؤ�سّ�سات المدنيّة بما 

يجعلها تقود النا�س في حياتهم الزمنيّة كما ي�شاء الله.

الدين   بين  الف�صل  بمعنى  الجزئيّة،  العلمانيّة  �أنّ  ترى  وهكذا 

 في ت�أ�سي�سها فكريًّا.
ّ
والدولة، قد �أ�سهمت حركة الإ�صلاح الديني

الدعوة �إلى تمجيد العمل – التي انفرد بها جان كالفن – واعتبار  	.3

النجاح فيه دليًال على توفيق الله ور�ضاه، لأنّه )العمل( ق�سط من 

الإنفاق  �إلى عدم  الدعوة  نف�سه،  ال�سياق  للإن�سان. وفي  الله  دين 

عن  العامل  دخل  يفي�ض  �أن  �ضرورة  و�إلى  والم�سرف،  الباذخ 

.
(((

م�صروفه ليت�سنّى له الادّخار

3. الر�ؤية العقلانيةّ

ال�شهادة، الذي يمكن معرفته   والمطلق بين عالم 
ّ
الكلّي الف�صل  تقوم على 

تجريبيًّا، ب�وصرة يقينيّة وقابلة للتعميم والا�ستثمار، وعالم الغيب، الذي لا 

�إليه هذا التفكّر لا  ا يمكن التفكّر فيه فقط، وما يف�ضي  يمكن معرفته و�إّمن

 
ّ
يزيد عن �أفكار كلّيّة التجريد لا يمكن التثبّت من �صحّتها بالمنهج العلمي

.
ّ
التجريبي

))) لذلك اعتبر الفيل�وسف الألمانّي ماك�س فيبر �أنّ الأخلاق البروت�ستانتيّة هي �أخلاق رجل الأعمال، 

و�أنّها �أ�سهمت في ت�وسيغ الر�أ�سماليّة وتطوّرها.
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�أهمّ ما �أنتجته هذه الر�ؤية:

11 نقل مركز الاهتمام من عالم الغيب �إلى عالم ال�شهادة، واعتبار �أنّ .

 خا�ضع لمبد�أَي العلّيّة والحتميّة، 
ّ
هذا العالم يعمل ب�شكل ميكانيكي

و�أنّ ب�إمكان الإن�سان �أن يعرف ال�سنن التي تحكم حركته، بوا�سطة 

يعني  ما  وهذا  الإن�سان.  ل�صالح  )تكنولوجيّة(،  عمليّاتيّة  حيل 

الع�وصر  على  هيمنت  التي  الميتافيزيقا،  من  الاهتمام  مركز  نقل 

الو�سطى، �إلى العلم، الذي �ست�صبح له، �شيئًا ف�شيئًا، الكلمة الف�صل 

في مجمل الحياة الفكريةّ، والعلميّة، والتنظيميّة.

22 في مقابل رف�ض الميتافيزيقا التقليديّة، �أخذ »العقلانّي« يقيم لنف�سه .

والقيم،  المعتقدات  �إلى مركّب كامل من  ت�شير  ة  ميتافيزيقا خا�صّ

، يمثّل مذاهب  ا و�شامًال وعلى هذا ت�صبح العقلانيّة م�صطلحًا عامًّ

تندرج تحت هذا الا�سم، من مثل المادّيّة, والو�ضعيّة, والليبراليّة, 

 ،
ّ
والعلمانيّة, والديمقراطيّة, بل ومذاهب التوحيد والت�أليه الطبيعي

.
(((

�أو الربوبيّة

 حول مفاعيل النظرة 
(((

والحقيقة �أنّ النظرة التي يبديها برينتون كرين

العقلانيّة وت�أثيراتها على مختلف الم�سائل والق�ضايا التي ت�شكّل مو�وضعات 

�أبعد  �إلى  واقعيّة  نظرة  الحديثة، هي  الغربيّة  الح�ضارة  الإن�سان في  اهتمام 

يجد  بات  المو�وضعات  هذه  من  كًّال  �أنّ  ملاحظة  يمكن  لأنّه  الحدود. 

منطلقاته الفكريّة في هذه النظرة العقلانيّة، التي �شكّلت بذاتها ر�ؤيةً عامّةً 

للوجود، والحياة، والإن�سان، من جهة، ومنطلقًا لفل�سفة كلٍّ من العلوم 

الإن�سانيّة،  العلوم  و�سائر  وال�سيا�سة،  والاجتماع،  والاقت�صاد،  الطبيعيّة، 

المعرفة  عالم  �سل�سلة  �ضمن  جلال،  �شوقي  ترجمة  الحديث,  العقل  ت�شكيل  كرين،  برينتون  انظر،   (((

 للثقافة والفنون والآداب في الكويت، 1984(، ال�صفحة 5.  
ّ
)الكويت: المجل�س الوطني

والاقت�صاد  والفل�سفة  الطبيعيّة  العلوم  في  وت�أثيراتها  العقلانيّة  الحركة  على  الاطّلاع  من  لمزيد   (((

  والاجتماع والأفكار ال�سيا�سيّة، يمكن العودة �إلى المرجع المذكور ابتداءً من ال�صفحة 123 .
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لفهم  محاولة  �أيّ  عن  تغيب  لا  �أن  الحقيقة  لهذه  وينبغي  ثانية.  جهة  من 

الح�ضارة الغربيّة الحديثة، في بنيتها الأ�سا�سيّة، وفي تطوّرات هذه البنيّة، 

وما يترتّب عليها من نتائج عمليّة.

المواطنة,  مفهوم  �إلى  الرعيّة  مفهوم  من  الانتقال  مو�وضع  �إلى  بالعودة 

 ،
ّ
الديني والإ�صلاح  الإن�سانيّة،  الحركة  حول  عر�ضناه  ما  �أنّ  يلاحَظ 

 ال�سابق الذكر –، �شكّلت مناخًا ملائمًا 
ّ
والعقلانيّة – بمعناها الا�صطلاحي

الانتقال،  ح�وصل  لكنّ  المذكورة.  الانتقال  لعمليّة  تمهيديّةً  مقدّمات  �أو 

ع�شر،  ال�سابع  القرن  �أواخر  حتّى  �سيت�أخّر  النظريّ،  الم�ستوى  على  حتّى 

فل�سفة  وذلك في  ع�شر،  الثامن  القرن  �إّال خلال  �أبعاده  كامل  ي�أخذ  ولا 

كلّ من الفيل�وسف الإنجليزيّ جون لوك )1632-1778م( والفلا�سفة 

رو�سّو )1772- ديدرو )1713-1784م(، وجان جاك  الفرن�سيّين 

بفلا�سفة  عُرفوا  الذين  )1689-1755م(،  ومونت�سكيو  1788م(، 

ع�صر الأنوار.

على الرغم من الاختلافات الكثيرة في بع�ض التفا�صيل، يلتقي ه�ؤلاء 

الفلا�سفة على محاولة بناء المقت�ضيات المترتّبة على الر�ؤية العقلانيّة عندما 

. �أي الإجابة على �أ�سئلة الاجتماع 
ّ
يُراد تطبيقها على الاجتماع ال�سيا�سي

، وفي مقدّمتها: ما الذي ي�وّسغ �سيادة ال�سلطة 
ّ
الإن�سانّي في جانبه ال�سيا�سي

ال�سيا�سيّة على مجموع  المجتمع؟ وما الذي ي�ضمن عدم ا�ستبداد ال�سلطة؟ 

رف�ض  على  المفكّرون  ه�ؤلاء  يلتقي  ال�س�ؤالَين،  هذين  على  الإجابة  وفي 

الفيل�وسف  عر�ضها  كما   
ّ
الاجتماعي العقد  وفكرة   ،

ّ
الإلهي الحقّ  فكرة 

، وعلى القول بالم�صلحة 
(((

الإنجليزيّ توما�س هوبز )1588-1676م(

 عند هوبز على تخلّي الأفراد في مجتمع ما عن كامل قوّتهم وحرّيتّهم 
ّ
))) تقدّم فكرة العقد الاجتماعي

في ا�ستعمالها )كما كان الأمر في الحالة الطبيعيّة ال�سابقة للحالة ال�سيا�سيّة( ل�صالح �سلطة �سيا�سيّة. 

وذلك في مقابل ت�أمينها لأمنهم و�ضمان عدم تعدّي بع�ضهم على بع�ض. وهذا ما يجعل ال�سلطة 
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العامّة والخير الم�شترك لمجموع المجتمع كم�وّسغ عقلانّي لوجود �سلطة 

تمار�س �صلاحيّاتها في �إدارة المجتمع وم�صلحته العامّة ب�وصرة �سياديّة.

في  والحقّ  العامّة؟  الم�صلحة  تحديد  في  الحقّ  يملك  الذي  من  ولكن، 

تحديد من يقوم بال�سهر على هذه الم�صلحة؟ انتهى الأمر �إلى الإجابة: �إنّه 

العقد  فكرة  ترد  وهنا  قبله.  من  المنتخَبين  ممثّليه  عبر  �أو  مبا�شرةً،  ال�شعب 

 التي قال بها رو�سّو، ومفادها �أنّ العقد هو عبارة عن اتّفاق 
ّ
الاجتماعي

بين متعاقدَين هما ال�شعب من جهة، ومن يكلّفه لل�سهر على خيره العامّ 

بها  المناطة  بوظائفها  ال�سلطة  قيام  مقدّمتها  ثانية، وب�شروط في  من جهة 

ال�سلطة بهذا ال�شرط  �أخلّت  ف�إذا  وبما يحقّق الهدف من هذه الوظائف. 

الد�ستور  المبد�إ، هو  �أن يقيلها. والحكم دائمًا، من حيث  �أمكن لل�شعب 

ل �شروط العقد بين ال�شعب وال�سلطة ال�سيا�سيّة. هنا  والقوانين التي تف�صّ

ي�صبح العقد هو الم�وّسغ العقلانّي لممار�سة ال�سلطة �صلاحيّاتها الد�ستوريةّ 

والقانونيّة ب�وصرة �سياديّة.

هذا بالن�سبة لل�س�ؤال الأوّل. �أمّا بالن�سبة لل�س�ؤال الثاني، �أي »ما الذي 

ي�ضمن عدم ا�ستبداد ال�سلطة؟«، فقد تبلورت الإجابة عليه في ما �سي�سمّى، 

)الت�شريعيّة,  ال�سلطات  ف�صل  بمبد�إ  مونت�سكيو،   
ّ
الفرن�سي الفيل�وسف  مع 

�إحداها.  طغيان  ومنع  بينها،  التوازن  لإحداث  والق�ضائيّة(  والتنفيذيّة, 

وقد �أكّد على فكرته هذه بالقول الموجز والبليغ »يجب �أن توقف ال�سلطة 

ال�سلطة«.

 
ّ
ال�سيا�سي الفكر  في  التطوّرات  هذه  تق�ضي  �أن   

ّ
الطبيعي من  كان 

ال�صعيد  على  مفاهيم  من  الو�سطى  الع�وصر  �سائدًا في  كان  ما  �إلى تجاوز 

النظريّ؛ �أي تفاوت النا�س في الحقوق والواجبات تبعًا لمنابتهم الطبقيّة. 

ومهّدت، بذلك، الأر�ض لتطبيق فكرة الم�ساواة في الاعتبار، وبالتالي في 

ذات �صلاحيّات مطلقة في �إدارة المجتمع، وبالتالي ذات �سيادة مطلقة من �أيّ قيد �أو �شرط.
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. لكنّ 
ّ
 العملي

ّ
الحقوق والواجبات بين �أبناء ال�شعب على ال�صعيد ال�سيا�سي

تطبيق المفاعيل المترتّبة على هذا التطوّر، د�ستوريًّا وقانونيًّا، �سينتظر قيام 

الثورة الفرن�سيّة عام 1789م، التي �شكّلت في مبادئها العامّة، و�إعلاناتها 

ةً، نموذجًا راحت  لة لحقوق الإن�سان عمومًا، وحقوق المواطن خا�صّ المف�صّ

ت�ستلهمه الحركات التغييريّة والثوريّة داخل �أوروبا وخارجها.

�أي  الأوّلّي؛  بمعناها  المواطنة  مفهوم  ولد  التطوّرات،  هذه  �سياق  في 

الحقوق والواجبات المترتّبة بالت�ساوي على �أيّ مواطن ع�وض في اجتماع 

المو�وضعيّة بين  التمييز  �أيّ عامل من عوامل  النظر عن  ، ب�صرف 
ّ
�سيا�سي

المواطنين. هذا المعنى �سيعرف تطوّرات لاحقةً تجعله يتّخذ �شكله الأكثر 

الحقوق  في  الكاملة  الم�ساواة  المعا�صرة:  ال�سيا�سيّة  الفل�سفة  في  اكتماًال 

على  بينهم  تمييز  دون  المواطنين،  جميع  بين  القانون  و�أمام  والواجبات 

�أ�سا�س اللون، �أو العرق، �أو الدين، �أو الفكر، �أو الموقف المالّي، �أو الانتماء 

 لهذا المعنى على جميع المواطنين، دون 
ّ
. �إّال �أنّ التطبيق العملي

ّ
ال�سيا�سي

الثورة  فد�ستور  ا.  جدًّ مت�أخّرة  حقبات  في  �إّال  فعليًّا  يحدث  لم  ا�ستثناء، 

الأميركيّة ل�سنة 1787م ا�ستبعد الن�ساء، والهنود الحمر، والجن�س الأ�وسد، 

من دائرة المواطنة، وظلّ هذا الو�ضع قائمًا، رغم �إلغاء الرقّ �سنه 1800م، 

ا  ولم تتحقّق لهم المواطنة �إّال عام 1965م. ولم ت�ضع الثورة الفرن�سيّة حدًّ

 
ّ
ال�سيا�سي الم�ستوى  المر�أة على  �إّال في عام 1848م. وا�ستمرّت  للعبوديّة 

بحقّ  فرن�سا  تعترف  فلم  ال�سيا�سيّة،  محرومةً من ممار�سة ومبا�شرة الحقوق 

�إنجلترا، لم  الثانية. وفي  العالميّة  �إّال بعد نهاية الحرب  الت�وصيت  الن�ساء في 

�إّال في  ال�شامل  المواطنة بمعناه  ال�سيا�سيّة وحقّ  الم�ساواة  المر�أة على  تح�صل 

�سنة 1928م، ب�صدور قانون الم�ساواة في الانتخابات بين الرجل والمر�أة.

، ن�شير �إلى ما يلي:
ّ
ا�ستكماًال لهذا التمهيد الت�أريخي

11 محاولة . هو  المواطنة  حول  العجالات  هذه  كتابة  �إلى  الدافع  �إنّ 
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معالجة الإ�شكالات التي يطرحها المفهوم الحديث للمواطنة على 

الم�سلم الملتزم ب�إ�سلامه:

�أ. من حيث مدى تقبّل الر�ؤية الإ�سلاميّة لهذا المفهوم، بالمعنى 

الذي ا�ستقرّ عليه ن�سبيًّا في موطن ولادته وتطوّره )الغرب(، 

�أيّة �شروط و�أيّة تعديلات، وهذا ما �شكّل مو�وضع  و�ضمن 

العجالة الرابعة: »�إ�شكاليّة المواطنة في الر�ؤية الا�سلاميّة«.

و�أمام    والواجب  الحقّ  في  الم�ساواة  ت�أ�سي�س  حيث  من  ب. 

القانون:

�إرادة  �إّال  تقيّده  لا  الذي   
ّ
الو�ضعي الت�شريع  على  ب.1. 

الم�شترع ونظرته للم�صلحة العامّة.

والتي  بها  الموحى  الإ�سلاميّة  ال�شريعة  على  �أم  ب.2. 

.
ّ
ت�شكّل �ضابطًا لإرادة الم�شترع في عمله الت�شريعي

»الم�سلمون بين  الخام�سة:  العجالة  �شكّل مو�وضع  ما  وهذا 

المواطنة الدينيّة والمواطنة ال�سيا�سيّة«.

ّ
 المن�ش�إ والتطوّر وعالمي

ّ
2. ولـمّا كانت المواطنة مفهومًا �سيا�سيًّا غربي

    الانت�شار، كان لا بدّ من:

في  ن�سبيًّا  عليها  ا�ستقرّ  التي  بال�وصرة  المفهوم  هذا  تناول  �أ. 

النظر وفي الممار�سة. وهذا ما �شكّل مو�وضع العجالة الثانية: 

»المواطنة: المفهوم الحديث«.

ب. ملاحظة ولادة وتطوّر هذا المفهوم في �سياق التطوّرالعامّ 

الثالثة:  الغربيّة، وهذا ما �شكّل مو�وضع العجالة  للح�ضارة 

 ،
ّ
الت�أريخي التمهيد  ومو�وضع  المفهوم«،  تطوّر  »المواطنة: 

�سيلاحظ  كما  المفهوم«،  »تطوّر  من  جزءًا  ي�شكّل  الذي 
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القارئ الكريم.
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المواطنة: المفهوم الحديث

بعد تطوّرات عرفتها الحياة الإن�سانيّة في مختلف وجوهها، باتت المواطنة 

تعني الا�شتراك على قدم الم�ساواة في حقوق وواجبات يفر�ضها الانتماء 

، وبات المواطن هو من يتمتّع بتلك الحقوق التي يقرّها 
ّ
�إلى مجتمع �سيا�سي

المجتمع وتحظى بحمايته، من جهة، ويتحمّل تلك الواجبات ويحا�سب 

على التق�صير في �أدائها من جهة ثانية.

اللفظة  تبعثه  كانت  طالما  الذي  المعنى  يتجاوز  هذا،  المواطنة  معنى 

�آخرين في �سكنى حيّز جغرافّي يُطلَق عليه  �أي الا�شتراك مع  في الذهن؛ 

�أكثر من �شعور  الوطن. فهذا الا�شتراك لا يترتّب عليه، ذاتيًّا،  ا�سم  عادةً 

 ي�شدّ المواطن �إليه لأنّه �شكّل �شاهدًا على تفتّحه ونموّه، وم�سرحًا 
ّ
عاطفي

يعد  ولم  فيه،  الإقامة  ي�شاركونه  من  مع  وعلاقاته  وفاعليّاته،  لأن�شطته، 

يتوخّى  لدار�س  تبدو  ومعالمه، كما  بت�ضاري�سه  د  يُحدَّ مجرّد حيّز جغرافّي 

المو�وضعيّة والدقّة، بل �أ�صبح عبارةً عن محطّات للتذكّر، يثير كلّ معلم من 

معالمه – يمكن �أن يكون قد �شهده – من ذكريات المواطن الحلوة والمرّة، 

والتناف�س،  والتعاون  والكره،  والمحبّة  والنفور،  الا�ستلطاف  وعلاقات 

فعل  تجاه  حرارةً  و�أ�شدّها  الإن�سانيّة  الم�شاعر  �أعمق  الوجدان  في  ويبعث 

الزمن بالإن�سان في نف�سه وفي علاقاته.

المواطنة، بمعناها الحديث، �إذ تتجاوز معناها التقليديّ ف�إنّها لا تلغيه، 

بين  تُن�شئ  التقليديّ،  بمعناها  فالمواطنة،  وتكمّله.  عليه  تت�أ�سّ�س  ما  بقدر 

والثقافيّة،  والاجتماعيّة،  الاقت�صاديّة،  العلاقات  من  �أنواعًا  المواطنين 

ا بم�شتركات ينبغي الاهتمام بها والمحافظة عليها،  �أوّليًّا وغام�ضً و�شعورًا 

 ي�ضيق �أو يتّ�سع تبعًا 
ّ
ا تكليف من ي�سهر عليها، و�إن على نطاق محلّي ورّمب
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يتّخذ  ولا  فيها.  تجري  التي  والأمكنة  التبادل  عمليّات  واتّ�ساع  ل�ضيق 

بكامله،  �شعب  �إقامة  �أي مكان  متعارفًا عليه؛  بات  الذي  معناه،  الوطن 

 
ّ
�أ�سا�س من التجان�س الن�سبي �إّال بعد فرز ال�شعوب على  �أمّة بكاملها،  �أو 

– لا مجال للكلام عليها ولا  الناتج عن عوامل عديدة مت�شابكة ومعقّدة 

 
ّ
الن�سبي التجان�س  �أنّ هذا  المهمّ هو  المنظّرين حولها، لأنّ  على خلافات 

ا يتمّ بعد حدوثه بهدف فهمه ولي�س  ، ولأنّ التنظير له �إّمن قد ح�صل فعًال

بهدف ت�أ�سي�سه �أو العمل على �إحداثه.

والمواطنة لم ت�أخذ معناها الحديث، الم�شار �إليه، �إّال بعد ت�أ�سي�س الكيانات 

ال�سيا�سيّة، �أو الدول، على �أ�س�س من هذا الفرز؛ �أي ن�شوء الدولة القوميّة، 

للا�شتراك  كان  �أنّه  ريب  ولا  الحديث.  التاريخ  عرّفها  كما  الوطنيّة،  �أو 

�إنجاز  متطاولة، دور كبير في  الجغرافّي، خلال حقب  بمعناه  الوطن،  في 

 الم�شار �إليه، وهذا ما يجعل المواطنة، بمعناها الحديث، لا 
ّ
التجان�س الن�سبي

ا ت�شكّل �أحد �أ�س�سها. تلغي المواطنة بمعناها التقليديّ، و�إّمن

ولكنّ الانتقال من المواطنة بمعنى الت�شارك في الانت�ساب �إلى وطن وما 

 
ّ
يولدّه من م�شاعر متنوّعة، �إلى المواطنة بمعنى الا�شتراك في مجتمع �سيا�سي

وما يولدّه من حقوق وواجبات، ي�شكّل نقلةً نوعيّةً في مفهوم المواطنة,  

الاقت�صاديّة، والاجتماعيّة، والثقافيّة،  التطوّرات  �إلى كلّ  �إنجازها  احتاج 

بها  الإلمام  �إلى  �سنعود  والتي  الحديث،  الع�صر  بها  امتاز  التي  وال�سيا�سيّة، 

لاحقًا.

المواطنة والانتماء �إلى مجتمع �سيا�سيّ

 جزءًا لا يتجزّ�أ من تعريف المواطنة الحديثة. 
ّ
ي�شكّل الانتماء �إلى مجتمع �سيا�سي

 يعني الانتماء �إلى مجتمع تجاوز مقولة المجتمع، 
ّ
والانتماء �إلى مجتمع �سيا�سي

كما ينظر �إليها علماء الاجتماع؛ �أي المجتمع مجرّدًا عن ال�سيا�سة، ليتّخذ 
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�شكل المجتمع الم�سيّ�س، �أي المنظّم والموحّد، حيث يتمّ تجاوز خ�وص�صيّة 

اه عموميّة  العلاقات الاجتماعيّة المتنوّعة، كما نجدها في �أيّ مجتمع، باّجت

ها   يحرّكها، وي�ّريس
ّ
العلاقات عبر تج�سّدها في علاقات ذات طابع �سيا�سي

ال�صالح الم�شتركة لمجموع مكوّنات المجتمع،  �أو  العامّ  بال�ش�أن  الاهتمام 

�أو ما ي�سمّيه هوبز Hobbes »ال�شخ�ص العامّ«، الذي يمثّل النظام الواحد 

والإرادة الواحدة ممثّلةً في ال�سيادة العامّة التي تنفي وجود �أيّ مناف�س �أو 

، ولا تت�سامح في ذلك �إّال مع الخارج الذي 
ّ
م�ساوٍ داخل المجتمع ال�سيا�سي

 الخا�صّ.
ّ
يملك �سيادةً م�شابهةً داخل مجتمعه ال�سيا�سي

 يفتر�ض 
ّ
�إنّ تنظيم المجتمع وتوحيده ليكت�سب �صفة المجتمع ال�سيا�سي

له  ما  �إقامة نظام )د�ستور، وقوانين، وم�ؤ�سّ�سات، و�أجهزة( يحدّد لكلٍّ 

وما عليه، �أي ما يحقّ له وما يتوجّب عليه، �وساء كان فردًا، �أو جماعةً 

ال�سلطات  �أي  العامّ،  ال�ش�أن  �إدارة  مفا�صل  من  مف�ًالص  �أو  اجتماعيّةً، 

والجي�ش،  والإدارة،  الأمن  و�أجهزة  والق�ضائيّة،  والتنفيذيّة  الت�شريعيّة 

وغيرها. كما يحدّد �شروط الانت�ساب �إلى هذا المجتمع )�شروط اكت�ساب 

الجن�سيّة وغيرها( وما يترتّب على هذا الانت�ساب من حقوق وواجبات. 

يتمتّع بها  ال�شروط وما يترتّب على توفّرها، من حقوق وواجبات  هذه 

ويخ�ضع لها الجميع بالت�ساوي، هي المواطنة بمعناها الحديث، ما يعني �أنّه 

، �أو ينت�سب   ينتمي �إليه المواطن �أ�ًالص
ّ
لا مواطنة خارج دائرة مجتمع �سيا�سي

المواطنة  حقوق  �أنّ  يعني  كما  بالاكت�ساب(.  �أو  )بالتجني�س  لاحقًا  له 

كلّ  واحدةً في  تكون  �أن  بال�ضرورة  لي�س  �أو  واحدةً،  لي�ست  وواجباتها 

المجتمعات ال�سيا�سيّة، لأنّها تتعلّق بالد�ستور، العرفّي �أو المكتوب، الذي 

المواطنة  بين  العلاقة  المجتمع. عن هذه  لهذا  العامّ«  »ال�شخ�ص  يعّرب عن 

وواجباتها  المواطنة  حقوق  كون  �إلى  ي�ضافان  �أمران،  ينتج  والد�ستور 

هذه  على  مح�وس�سةً  �أمثلةً  ويعطيان  الد�ساتير،  جميع  في  واحدةً  لي�ست 

الاختلافات.
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هذان الأمران هما:

11 المواطن، . و�صفة  المواطنة  حقّ  له  من  يحدّد  الذي  هو  الد�ستور 

ذلك  له  لي�س  ومن  وواجبات،  حقوق  من  عليها  يترتّب  وما 

المواطنين،  بين   ، مثًال تمييز،  هنالك  فيكون  ال�صفة.  وتلك  الحقّ 

هنالك  يكون  �أو  الوطن،  �أر�ض  على  الإقامة  ي�شاركونهم  ومن 

ا�ستثناء للن�ساء والأولاد وفاقدي الأهليّة، وكلّ من يتبقّى يكونون 

مواطنين ب�وصرة مت�شابهة ومن دون �أيّ تمييز بينهم.

22 مختلفة . �سيا�سيّة  مجتمعات  في  مواطنًا  يكون  �أن  للمرء  �أمكن  �إذا 

بحقوق  بالتالي  ويتمتّع   ،) مثًال  
ّ
و�أميركي لبنانّي  الجن�سيّة،  )تعدّد 

المواطنة في كلّ منها، ف�إنّه لا يتمكّن من التمتّع، في الوقت نف�سه، 

، الذي اكت�سب الجن�سيّة  بحقوق المواطنة فيهما معًا. فاللبنانّي، مثًال

الأميركيّة، والمحتفظ بجن�سيّته الأ�صليّة، لا يمكن له المطالبة بالتمتّع 

بحقوق المواطنة الأميركيّة في المجتمع اللبنانّي.

حقوق المواطنة وواجباتها

على الرغم من التفاوتات والاختلافات في حقوق المواطنة وواجباتها، 

ت عليها د�ساتير حديثة، ف�إنّها تلتقي غالبًا على ما يلي: كما ن�صّ

11 حقوق المواطنة.

تتعدّد مجالات حقوق المواطنة التي ترد في الد�ساتير الحديثة، ومنها على 

�سبيل المثال لا الح�صر:

الا�ستفتاء،  في  الم�شاركة  حقّ  وتعني  ال�سيا�سيّة؛  الحقوق  �أ. 

نقد  وحقّ   .
ّ
�سيا�سي من�صب  لأيّ  والتر�شيح  والانتخاب، 
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المجال  هذا  في  والأفكار،  الآراء  ون�شر  الحكوميّة،  التدابير 

وفي غيره، �شرط عدم �إ�ساءة ا�ستعمال هذا الحقّ.

الكريمة،  الحياة  في  الحقّ  وتعني  الاجتماعيّة؛  الحقوق  ب. 

والتعليم، والرعاية الاجتماعيّة، بمختلف وجوهها.

والحرّيةّ  التملّك،  حقّ  وتعني  ال�شخ�صيّة؛  الحقوق  ت. 

�أو  والتوقيف  الاتّهام  وعدم  الفر�ص،  وتكاف�ؤ  الفرديّة، 

الحجز �إّال تبعًا للأحكام المبيّنة في القوانين. ويُلحق بالحقوق 

�أو  بع�ض  بها،  المعمول  الد�ساتير  تبعًا لاختلاف  ال�شخ�صيّة، 

كلّ الحقوق الواردة في الإعلان العالميّ لحقوق الإن�سان ال�صادر 

عن الجمعيّة العامّة للأمم المتّحدة عام 1948، �شرط التمييز 

دائرة  �إلى  و�ضمانًا  ذاتًا  انت�سابها  في  الإن�سان  حقوق  بين 

الخا�صّ، وحقوق المواطن في انت�سابها ذاتًا و�ضمانًا �إلى دائرة 

العامّ، كما �سيتّ�ضح لاحقًا.

والقوانين على  الإجمال،  الد�ساتير على وجه  ت�ضمنها  الحقوق  هذه 

الم�ستقلّة  الق�ضائيّة  الهيئات  التف�صيل، وتحميها الحكومات بو�ساطة  وجه 

 
ّ
ق�ضائي بحكم  �إّال  بع�ضها،  �أو  الحقوق،  هذه  نَع  ُمت ولا  الأمن.  و�أجهزة 

م�ستند �إلى قانون.

2. واجبات المواطنة

في مقابل هذه الحقوق، تُفر�ض على المواطن واجبات، �أهمّها:

ا بما هو  و�إّمن للوطن، لا بما هو حيّز جغرافّي،  التامّ  الولاء  �أ. 

الولاء  المواطن.  �إليه  ينتمي   
ّ
�سيا�سي يقوم عليها مجتمع  �أر�ض 

 الذي 
ّ
التامّ للوطن يعني، �إذًا، الولاء التامّ للمجتمع ال�سيا�سي
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للنظام  ولاءً  بال�ضرورة  ذلك  يعني  �أن  دون  من  فيه،  يقوم 

 �أو لل�سلطات القائمة. ذلك �أنّ معار�ضة النظام �أو 
ّ
ال�سيا�سي

ال�سلطات القائمة �أو بع�ض قراراتها �أو تدابيرها هو �أحد �أهمّ 

الحقوق ال�سيا�سيّة )حرّيّة الر�أي، وحقّ الدعوة �إليه(، �شرط �أن 

يكون منطلق هذه المعار�ضة ر�ؤًى متعلّقةً بالعامّ، �أي لا تدفع 

المجتمع  لمجمل  الم�شترك  الخير  �أو  العامّة  الم�صلحة  �إّال  �إليها 

�أو  الفرديّة  الم�صالح  �أو  ال�شخ�صيّة  الدوافع  ولي�س   ،
ّ
ال�سيا�سي

الفئويّة.

دفع  مثل  من  الم�شتركة،  التكاليف  لكلّ  الخ�وضع  ب. 

في  والم�شاركة  الع�سكريّة،  للخدمة  الا�ستجابة  ال�ضرائب، 

الدفاع عن الوطن حتّى في حال المعار�ضة ال�شخ�صيّة لها.

بو�سائل  الحكومة  �سيا�سات  محاربة  �إلى  اللجوء  عدم  ت. 

الإعلاميّة، مهما كانت  والمعار�ضة  بالنقد  عنيفة، والاكتفاء 

معار�ضة  في  تها  حدَّ ومدى  ال�شخ�صيّة  الآراء  �أو  المعتقدات 

هذه ال�سيا�سات، ولا يجوز اللجوء �إلى الع�صيان المدنّي �إّال �إذا 

كانت ال�سلطة عاجزةً فعليًّا عن حماية المواطنين وحقوقهم، 

و�أ�ساءت ب�وصرة منتظمة وم�ستمرّة �إلى هذه الحقوق.

تبعًا  والقوانين  الد�ساتير  تحدّدها  التي  الواجبات  �سائر  ث. 

.
ّ
لأو�ضاع كلّ مجتمع �سيا�سي

المواطنة بين الخا�صّ والعامّ

ا�ستحقاقها  �شروط  في   
ّ
�سيا�سي مجتمع  �إلى  بالانتماء  مرتبطة  المواطنة  لأنّ 

وفي ما يترتّب على هذا الا�ستحقاق من حقوق وواجبات، ولـمّا كانت 

ف�إنّ   ،Le privé الخا�صّ  مقابل  في   Le public العامّ  يمثّل  ما  هي  ال�سيا�سة 
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فردًا  يخ�صّ  الذي لا  العامّ  دائرة  �إلى  تنت�سب  الزاوية،  المواطنة، من هذه 

ومن  الم�ساواة،  قدم  على  الجميع  يخ�صّ  ا  و�إّمن بعينها،  جماعةً  �أو  بعينه 

دون �أيّ تمييز على �أ�سا�س الخ�صائ�ص ال�شخ�صيّة المهنيّة، �أو الأخلاقيّة، �أو 

الاعتقاديةّ، للفرد. وهذا ما تنبّه �إليه مبكرًا �أر�سطو Aristotle، عندما �ألحّ 

المواطن وف�ضيلة رجل الخير،  ف�ضيلة  تطابق بين  �أنّه لا يوجد  على واقعة 

�أو بين ال�سيا�سة والأخلاق، كما كان يرى �سلفه �سقراط Socrates. يقول 

�أر�سطو في هذا ال�صدد:

المواطنة تنت�سب ب�وصرة رئي�سيّة �إلى دائرة العامّ. ولذا، فهي م�ستقلّة عن الخ�صائ�ص 

ي�شارك في حياة  لأنّه  �إن�سانٌ مواطنًا  للفرد. يكون  ال�شخ�صيّة والمهنيّة والأخلاقيّة 

المدينة، في م�ساواة الحقوق والواجبات، ولي�س لأنّ ا�ستقامته و�شرفه وكفاءته تتفوّق 

    .(((
 والفقير، المتديّن والملحد

ّ
على ما لدى الآخرين منها. ي�ستوي في ذلك الغني

ولهذه التفاوتات عواقبها في مجالات �أخرى ولي�س في مجال التفاوت 

في م�ستوى المواطنيّة، �أي في م�ستوى ما يترتّب عليه من حقوق وواجبات 

ويقرّه،  يحدّده  الذي  هو  العامّ  ف�إنّ  ما،  تفاوتًا  الأمر  اقت�ضى  و�إذا  عامّة. 

وب�وصرة ا�ستثنائيّة. ف�إذا ا�ستحقّ مثًال فرد �أو جهة مكاف�أة �إعفاء من ال�ضريبة 

�أو من الخدمة الع�سكريّة، ف�إنّ هذا الإعفاء لا يُقَرّ �إّال بقانون، �أي بتدخّل 

من دائرة العامّ، ولي�س برغبة تعود �إلى دائرة الخا�صّ.

�إنّه  �أي  ؛ 
ّ
داخلي تراتب  �أيّ  �إذًا،  هنالك،  لي�س  المواطن،  مفهوم  في 

�إّال  تعرف  المواطنة لا  الآخر.  من  �أكثر  مواطنًا  يكون  �أن  لا يمكن لأحد 

الم�ساواة �أمام القانون، و�إمكانيّة الو�وصل �إلى وظائف �سيا�سيّة، �أو ممار�سة 

من  وغيرها  والإرادة،  الذكاء،  درجة  في  والاختلاف   ،
ّ
�سيا�سي دور 

الاختلافات، تبقى خارج �إطار فكرة المواطنة، م�أخوذةً بمعناها الدقيق.

))) ال�سيا�سة لأر�سطو، نقًال عن:

Julien Freund, L’essence Du Politique (Paris: sirey, 1978), p. 366.
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هذا من جهة. ومن جهة ثانية، ف�إنّ المواطن المتمتّع بحقوق المواطنة، 

والمتحمّل لواجباتها، هو في نهاية الأمر عبارة عن فرد، �أي عن معطًى 

خ�وص�صيّته  حدود  وبالتالي،  وواجباته،  حقوقه  العامّ  له  يحدّد  خا�صّ 

الم�سموح له بممار�ستها. و�إذا كان العامّ ينزع بطبيعته للت�ضييق من دائرة ما 

يعود �إلى الخا�صّ، ف�إنّ الخا�صّ ينزع بطبيعته للتو�سيع من دائرته على ح�ساب 

العامّ، ومن هنا ين�ش�أ التوتّر بين الخا�صّ والعامّ. على �صعيد المواطنة، ي�أخذ 

هذا التوتّر �وصرة �سعي من المواطن لتو�سيع دائرة حقوقه وت�ضييق دائرة 

التوتّر م�صدرًا  و�إذا كان هذا  معاك�سًا.  العامّ  اه  اّجت يكون  بينما  واجباته، 

ا الثورة داخل  ، في بع�ض الأحوال، للنزاعات والا�ضطرابات، ورّمب محتمًال

المجتمعات ال�سيا�سيّة، ف�إنّه ي�شكّل بالمقابل م�صدرًا للتجديد والتغيير، بما 

قبال  مواطنون  يمار�سها  ومطالبات  وانتقادات  احتجاجات  من  يفرزه 

الحكومة التي تمثّل العامّ. وما يدفع هذه الأخيرة، في �أحيان كثيرة، وتبعًا 

ل�شدّة ال�ضغوط عليها، �إلى التغيير من تدابيرها وحتّى من بع�ض قوانينها. 

 .
ّ
وهذا ما يعطي م�ستوًى �أو �آخر من الحيويّة داخل المجتمع ال�سيا�سي

ال�سيا�سيّة، وبالتالي  وهذا ما نلاحظه في اختلاف حيويّة المجتمعات 

الحقوق  �ضيق  �أو  لاتّ�ساع  تبعًا  �إيجابيّة،  اهات  باّجت التطوّر  على  قدرتها 

حر�صها  عدم  �أو  وحر�صها  لمواطنيها،  وقوانينها  د�ساتيرها  تمنحها  التي 

على احترام هذه الحقوق، واحترام ممار�ستها من قبل المواطنين، في �إطار 

يمار�س  التي  الروحيّة  �إلى  �أخيًرا،  يعود،  والأمر  الإجراء.  المرعيّة  القوانين 

لل�صالح  العامّ  �إذا كانت روحيّة توظيف  العامّ، وما  بال�ش�أن  المعنيّون  بها 

�أم توظيف العامّ لل�صالح العامّ والخير الم�شترك  الخا�صّ )�صالحهم طبعًا(، 

ناته. لمجموع المجتمع، وبالتالي لجميع مكوِّ
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المواطنة والحرّيةّ

لا يوجد مواطن ولا مواطنة من دون وجود حقوق وواجبات ي�ضمنها 

د�ستور وقانون، وتحميها �سلطة �سيا�سيّة، وت�وصنها هيئة ق�ضائيّة. كذلك 

لا يوجد مواطن ومواطنة من دون حرّيّة يكفلها القانون، وتحميها �سلطة 

على  المحتمل  والاعترا�ض  حقوقه  ممار�سة  من  المواطن  وتمكّن  �سيا�سيّة، 

بع�ض واجباته.

المواطن، �إذًا، هو من يتمتّع بهذه الحرّيّة الم�شتركة، وبحماية ال�سلطة، 

هذا  ومتلازمتَين في  �أ�سا�سيّتَين  و»ال�سلطة«  »الحرّيّة«  مقولتا  تبدو  حيث 

التعريف، �إذ لا وجود لمواطن خارج دولة، �أو خارج علاقة عامّة تتطلّب، 

�إذًا، هي  التي ت�ستبطنها المواطنة،  بما هي عامّة، �سلطةً بال�ضرورة. الحرّيّة 

الاهتمام  دائرة  �أي  العامّ،  دائرة  بها وتحميها  تقنّنها وت�سمح  التي  الحرّيّة 

�أيّ  الم�ساواة من دون  قدم  الجميع على  فيها  ، وي�شترك 
ّ
ال�سيا�سي بال�ش�أن 

اجتماعيّةً،  فئةً  �أو  فردًا  يخ�صّ  ما  كلّ  �أي  الخا�صّ،  دائرة  �إلى  يرجع  تمييز 

فيميّزهما عن غيرهما.

والتجاوز  الخا�صّ،  دائرة  تفتر�ض تجاوز  المواطنة  ف�إنّ  �إذا �صحّ ذلك، 

لأنّه  ومفاعيلها،  الخا�صّ  دائرة  �إلغاء  ي�ستحيل  �إذ  الإلغاء،  يعني  لا  هنا 

�أو  للفرد  تعطي  التي  والفئويّة  الفرديّة  الانتماءات  �سائر  �إلغاء  ي�ستحيل 

للفئة نوعًا من الخ�وص�صيّة الذاتيّة. التجاوز يعني و�ضع دائرة الخا�صّ في 

�إطار دائرة العامّ، وتحديد مفاعيلها ب�وصرة تبقيها في هذا الإطار، فعندما 

ا ي�ضع  ين�صرف المرء ب�صفته مواطنًا، ف�إنّه لا يلغي خ�وص�صيّاته كفرد، و�إّمن

العامّ  لمتطلّبات  مفاعيلها  يخ�ضع  �أو  مزدوجَين،  بين  الخ�وص�صيّات  هذه 

ومقت�ضياته. وما يُقال عن الفرد يُقال عن الفئة، �أو الجماعة الاجتماعيّة، 

�أو الاقت�صاديّة، �أو ال�سيا�سيّة. وهذا الإخ�ضاع، كما ر�أينا، م�شروط ب�أن لا 

ب�إلغائه،  تهدّد  �إلى درجة  الت�ضييق عليه  �أو  �إلغاء الخا�صّ،  �إلى  العامّ  ي�سعى 
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ا  ما ي�ستثير لدى الخا�صّ نزوعًا �إلى الع�صيان �أو التمرّد، لا لإلغاء العامّ و�إّمن

لإ�صلاحه و�إعادته �إلى موقعه.

انتماء  وهي   ، عامٍّ �إلى  خا�صٍّ  انتماء  هي  المنظور،  هذا  من  المواطنة، 

لي�س  العامّ  �أنّ  يعني  ما  الخا�صّ،  في  مرتكزًا  له  لأنّ  �إّال  العامّ  يفر�ضه  لا 

ا على الخا�صّ من خارجه، وبالتالي، فهو لي�س �إكراهًا ينزع  �شيئًا مفرو�ضً

ا هو ا�ستثارة للعامّ الكامن في الخا�صّ ونوع  حرّيّة الخا�صّ �أو يلغيها، و�إّمن

بالفعل  �إن�سانًا  ي�صبح  لا  �إن�سان،  �أيّ  الإن�سان،  �أنّ  ذلك  له.  التقنين  من 

�إلى  �إليها،  بالإ�ضافة  يحتاج،  ا  و�إّمن فح�سب،  البيولوجيّة  الوراثة  بت�أثير 

المجتمع،  اجتماعيّة  ي�شكّل  ما  ا�ستدخال  خلالها  من  يتمّ  ثقافيّة،  وراثة 

�أنماط  �أي ثقافته ال�سائدة بالمعنى الوا�سع لكلمة ثقافة )اللغة، المعتقدات، 

وغيرها(،  التطلّعات،  �أنماط  الا�ستهلاك،  �أنماط  الإنتاج،  �أنماط  التعبير، 

�إّال عن ميول  بحيث لا يعود الفرد الإن�سانّي فردًا لا ي�صدر في �سلوكاته 

ا عن ميول ورغبات اجتماعيّة ناجمة  �أي�ضً ا  ة، و�إّمن ورغبات فرديّة خا�صّ

كون  علّلوا  قد  الما�ضي  فلا�سفة  كان  و�إذا  المجتمع.  ثقافة  ا�ستدخاله  عن 

الإن�سان اجتماعيًّا بالطبع لحاجته �إلى التعاون مع �آخرين لإ�شباع حاجاته، 

�أكثر  ويجعله  الأوّل  التعليل  �إلى  يُ�ضاف  للتوّ  �إليه  �أ�شير  الذي  التعليل  ف�إنّ 

اجتماعيّة  ي�شكّل  مّما  �أي  العامّ؛  من  جانبًا  �أنّ  وي�ؤكّد  وعمقًا،  و�وضحًا 

المجتمع، كامن في الخا�صّ؛ �أي في الفرد، وبالتالي في الجماعات المكوّنة 

يتمّ على �وصرة تجاذب بين  العامّ والخا�صّ لا  �أفراد. والتجاذب بين  من 

 من جهة 
ّ
الأفراد والجماعات من جهة، والقيّمين على المجتمع ال�سيا�سي

ا، على �صعيد الوجدان �أو الوعي الخا�صّ  ا يتمّ، �أي�ضً ثانية، فح�سب، و�إّمن

بكلّ فرد. ويكون دور العامّ، ب�صيغته ال�سيا�سيّة، هو تغليب الميول العامّة 

ة، من خلال التقنين، وقبل ذلك  في الفرد �أو الجماعة على الميول الخا�صّ

من خلال التربية.
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المواطنة والم�ساواة

هنالك م�ستويان من الم�ساواة بين النا�س:

النا�س في الاعتبار، والناجمة عن الانت�ساب  الم�ساواة بين  الأوّل: هو 

�إلى النوع الإن�سانّي والا�شتراك في الماهيّة الإن�سانيّة. وهي الم�ساواة ال�سابقة 

على �أيّ ك�سب من �ش�أنه �أن يحدث تفاوتًا �أو اختلافًا ثقافيًّا، �أو اقت�صاديًّا، 

�إنّها الم�ساواة في الفطرة التي فطر الله النا�س  �أو اجتماعيًّا، �أو غير ذلك. 

�أيّ  ت�سبق  والتي  الكريم.  القر�آن  الله، كما ورد في  تبديل لخلق  عليها ولا 

تمجي�س �أو تهويد �أو تن�صير لأيّ اكت�ساب ثقافّي وعقائديّ، كما ورد في 

الم�أثور عن الر�وسل الكريم �صلّى الله عليه و�آله.

من  كثيرة  �أنواع  النا�س  بين  تن�ش�أ  الاجتماعيّة،  الحياة  وبفعل  ولكن، 

الاختلافات والتباينات في المجتمع الواحد، وعلى �شتّى ال�صعد الثقافيّة، 

والاجتماعيّة، والاقت�صاديةّ. وكان لهذه الاختلافات والتباينات الواقعيّة 

في المجتمعات ال�سيا�سيّة، التي �سبقت قيام الدولة الحديثة، ت�أثيرات متنوّعة 

وكبيرة في تحديد الحقوق والواجبات تبعًا لهذه الاختلافات وللجّهات 

، التق�سيم الذي عرفته معظم  الاجتماعيّة التي تج�سّدها؛ من المعروف، مثًال

المجتمعات الأوروبيّة في الع�وصر الو�سطى، والذي يوزّع �أفراد المجتمع 

وكان  ال�شعب،  وعامّة  والإكليرو�س،  النبلاء،  طبقات:  �إلى   
ّ
ال�سيا�سي

لها وعليها، ولأبنائها  الطبقات حقوق وواجبات تترتّب  لكلّ من هذه 

وعليهم، بمجرّد الولادة فيها �أو الانت�ساب �إليها.

الثاني: في مواجهة هذه الحقوق والواجبات المترتّبة على مجرّد الانتماء 

القانون  و�أمام  والواجبات  الحقوق  الم�ساواة في  فكرة  طُرحت   ،
ّ
الطبقي

، ب�صرف النظر عن �أيّ اختلافات 
ّ
لكلّ من يحملون هويّة المجتمع ال�سيا�سي

�أو تفاوتات واقعيّة تقوم بين مواطني هذا المجتمع. و�شكّل �إعلان حقوق 

فرن�سا،  في  الت�أ�سي�سيّة  الوطنيّة  الجمعيّة  �أ�صدرته  الذي  والمواطن،  الإن�سان 
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في العام 1789م، �أ�شهر و�أهمّ انت�صار وتثبيت لهذا الطرح، �إذ ن�صّ بنده 

الأوّل على: »يولد النا�س ويظلّون �أحرارًا ومت�ساوين في الحقوق، لا تمييز 

ولا تفا�ضل بينهم �إّال في ما تقت�ضيه الم�صلحة العامّة«.

النوع  الم�ساواة من  يتجاوز  الم�ساواة  الم�ستوى من  �أنّ هذا  ولا يخفى 

في  مت�ساوين  يولدون  النا�س  �أنّ  الأوّل  الم�ستوى  يعتبر  بينما  �إذ  الأوّل، 

�أحرارًا  ويظلّون  يولدون  �أنّهم  الثاني  الم�ستوى  يرى  والكرامة.  الاعتبار 

تقت�ضيه  ما  في  �إّال  بينهم  تفا�ضل  ولا  تمييز  ولا  الحقوق،  في  ومت�ساوين 

الم�صلحة العامّة. وهذا تطوّر هامّ.

�إذا كان �صحيحًا �أنّ الم�ساواة من النوع الأوّل ت�شكّل ركيزة الم�ساواة 

ا �أنّ الثانية تختلف عن الأولى: من النوع الثاني، ف�صحيح �أي�ضً

تترجم  مجرّد،   
ّ
فل�سفي كمفهوم  الإن�سان  �إلى  الأولى  تنظر  فبينما   .1

الثانية هذا المفهوم ال�شمولّي �إلى ممار�سة واقعيّة.

الحقوق  في  للم�ساواة  مبدئيّة  ت�أ�سي�س  ب�إمكانيّة  توحي  الأولى  	.2

والواجبات، مجرّد �إمكانيّة، الثانية تن�صّ على الم�ساواة في الحقوق 

والواجبات، وت�ؤ�سّ�س لإعطائها �شكًال �إجرائيًّا واقعيًّا من �صياغتها 

ويت�ساوى  الق�ضاء،  الدولة، وي�وصنها  م�ؤ�سّ�سة  قوانين تحميها  في 

والاختلافات  التفاوتات  كلّ  عن  النظر  ب�صرف  الجميع،  �أمامها 

الناجمة عن اختلاف �شروط الحياة الاجتماعيّة.

، ف�إنّ الاختلافات 
ّ
ومع ذلك، وعلى الرغم من هذا التطوّر الإيجابي

والتباينات الواقعيّة تنذر بتحوّل هذه الم�ساواة �إلى نوع من التجريد الذي لا 

 على �أر�ض الواقع، كما يرى منتقدو هذه الم�ساواة – 
ّ
يجد م�صداقه العملي

في مقدّمتهم المارك�سيّون وكلّ المتطلّعين �إلى م�ساواة �أكثر واقعيّةً وعدالةً.

�أنّ الم�ساواة في الحقوق والواجبات، و�أمام القانون، ت�شكّل  �صحيح 

اه العدالة الم�شخّ�صة، �إذ تلغي الآثار الحقوقيّة والقانونيّة  تقدّمًا نوعيًّا باّجت
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التي كانت تترتّب على هذه التفاوتات، في بع�ض المجتمعات ال�سيا�سيّة. 

التفاوتات  هذه  �آثار  من  الأقلّ،  على  تخفّف،  لا  �أو  تلغي،  لا  ولكنّها 

عليها  ين�صّ  التي  المجالات  �شتّى  في  لحقوقهم  النا�س  ممار�سة  على 

�أو   
ّ
الد�ستور والقوانين، وفي مقدّمتها الحقوق العائدة للمجال ال�سيا�سي

وللمخاوف  الم�ساواة،  �إلى هذه  الموجّهة  للانتقادات  الاقت�صاديّ. وكان 

التي �أثارها ت�شكيل الأحزاب العمّاليّة ذات المنطلقات الا�شتراكيّة، دور في 

محاولة الأنظمة الليبراليّة تخفيف �آثار الاختلافات من خلال تدابير، منها 

فر�ض ال�ضريبة الت�صاعديّة على الدخل، وتعميم التعليم، وت�أمين ال�ضمان 

اه  باّجت جديدًا  تقدّمًا  �شكّل  ما  وهذا  وغيرها.   ،
ّ
والاجتماعي  

ّ
ال�صحّي

الم�ساواة بين المواطنين، و�أك�سب المواطنة نوعًا من الحقوق الإ�ضافيّة، التي 

باتت ت�شكّل مطلبًا جديدًا من مطالب المواطنين في البلدان التي لم تتحقّق 

فيها مثل هذه المكا�سب.

المواطنة والتعدّديةّ

القيادة  قوّة  حدود  مع  تتماهى   
ّ
ال�سيا�سي المجتمع  حدود  كانت  �أن  بعد 

مجاورة  �سيا�سيّة  مجتمعات  ح�ساب  على  التو�سّع  على  وقدرتها  ال�سيا�سيّة 

ا – ممتلكات التاج البريطانّي مثًال – ما يجعل  �أو قريبة �أو حتّى بعيدة جدًّ

ةً تبعًا لهذا المعيار،   وحدود تابعيه من النا�س متغّري
ّ
حدود المجتمع ال�سيا�سي

من دون �أيّ معيار �آخر، وبعد �أن كان ما كان من �صراعات دامية ومدمّرة 

ومعاهدات  اتّفاقات  تليها  ع�سيرة  مخا�ضات  وبعد  الحدود،  هذه  على 

لر�سم الحدود، هو  �آخر  تبنّي معيار  �إلى  الأمر  انتهى  تُنق�ض؛  �أن  تلبث  لا 

معيار الموطن الخا�صّ ب�شعب ت�ضافرت عوامل الثقافة، والتاريخ، والعي�ش 

الم�شترك، خلال حقب متطاولة من الزمن، على �إحداث نوع من التجان�س 

 بين �أفراده وجماعاته.
ّ
الن�سبي
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و�شكّل هذا المعيار، ب�وصرة �إجماليّة، ما عرف بمبد�إ القوميّات، الذي 

على �أ�سا�سه يمكن ر�سم حدود الدول.

ولكنّ تطبيق هذا المبد�إ واجه �صعوبات �أثمرت، مع عوامل �أخرى، 

حروبًا طاحنةً – ا�شتهر منها الحروب بين فرن�سا و�ألمانيا على تبعيّة الألزا�س 

واللورين – وانعك�ست هذه الحروب على التنظير للقوميّة، ولا �سيّما على 

اعتبر  فبينما  �أخرى،  قوميّة دون  �إلى  انت�ساب جماعة  الحا�سم في  العامل 

يتكلّمون  واللورين  الألزا�س  )�سكّان  الحا�سم  العالم  هي  اللغة  �أنّ  الألمان 

اللغة الألمانيّة(، اعتبر الفرن�سيّون �أنّ الإرادة هي ذلك العالم )معظم �سكّان 

هذين الإقليمَين يميلون للان�ضمام �إلى فرن�سا(.

�صعوبات  على  الأمثلة  من  يح�صى  لا  مّما  واحدة  هي  ال�صعوبة  هذه 

نزاعات  من  ت�ستتبعه  وما  الدول  ر�سم حدود  القوميّات في  مبد�إ  تطبيق 

وخ�وصمات، وما �أدّت �إليه من تبنّي مبد�إ تقرير الم�صير لحلّ تلك النزاعات 

والخ�وصمات، لكنّ تطبيق هذا المبد�إ والمطالبة بتطبيقه من قبل المتظلّمين 

�أو تلك، لا يخ�ضع، في الأعمّ الأغلب، لمعايير  من تبعيّتهم لهذه الدولة 

ة للدول الم�سيطرة  العدالة بقدر ما يخ�ضع لموازين القوى والم�صالح الخا�صّ

على الم�ؤ�سّ�سات الدوليّة.

 
ّ
الن�سبي التجان�س  �أنّ  �إلى  ت�شير  المختلفة،  و�آثارها  ال�صعوبات  هذه 

المو�وصفة  الحديثة  للدولة  حدودًا  موطنه  حدود  ت�شكّل  الذي  لل�شعب، 

ب�أنّها قوميّة �أو وطنيّة، لم يلغِ �أ�شكاًال متنوّعةً من التعدّديّة الإثنيّة، �أو اللغويةّ، 

يج�سّدون  الذين  المواطنين  من  يجعل  ما  المذهبيّة.  حتّى  �أو  الدينيّة،  �أو 

مظهرًا من مظاهرها ي�شعرون ب�أنّ لهم خ�وص�صيّةً في �إطار المجتمع العامّ 

الثقافيّة،  �أو  اللغويّة  )الخ�وص�صيّة  ب�سهولة  عنها  التخلّي  من  يتمكّنون  لا 

ما  وهذا   .)
ّ
تقدي�سي طابع  ذي  بمعتقد  علاقة  لها  يكون  عندما  �سيّما  لا 

 مع هذه الوقائع التعدّديّة في ظلّ 
ّ
يطرح م�شكلة تعاطي المجتمع ال�سيا�سي
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مبد�إ المواطنة، بما باتت تعنيه من الم�ساواة في الحقوق والواجبات و�أمام 

التعدّديّة ويُ�سمح لها بالتعبير عن خ�وص�صيّتها،  ترم هذه  القانون، هل ُحت

القانون  ين�صّ  المواطنة؟ عندما  �إلى مبد�إ  �ألا ي�سيء  لها بذلك،  و�إذا �سُمح 

مثًال على �أنّ لغة الدولة الر�سميّة هي العربيّة �أو الفرن�سيّة، ويتمّ تجاهل لغة 

�أو  �أولئك المواطنون بالحيف  �ألا ي�شعر  �أقلّيّة من الأقلّيّات داخل الدولة، 

ةً و�أنّ اللغة لي�ست مجرّد و�سيلة للتفاهم، بل هي غالبًا حاملة  الظلم، خا�صّ

ة في التفكير والتعبير والحكم على الأمور،  تراث ثقافّي له �أنماطه الخا�صّ

وبالتالي جزءًا لا يتجزّ�أ من مكوّنات �شخ�صيّة الفرد حتّى عندما يتلقّاها 

�شفاهًا؟ وعندما ين�صّ القانون على الم�ساواة في الإرث بين الرجل والمر�أة، 

 علمانّي على تطبيق هذه القاعدة، 
ّ
، في مجتمع �سيا�سي ويُجَرب الم�سلم، مثًال

ي�شعر كذلك  �ألا  المجال،  الإ�سلام في هذا  قواعد  يعتقده من  ما  ومخالفة 

بالحيف والظلم لدى تطبيق مبد�إ المواطنة عليه؟

يمكن  كان  و�إن  حلّها.  ب�صدد  ول�سنا  الم�شكلة  طرح  معر�ض  في  �إنّنا 

ين، الأوّل: هو الحفاظ على وحدة المجتمع  �أن يُ�شار �إلى ح�صره بين حدَّ

ذات  �أقلّيّة  لكلّ  ال�سماح  خلال  من  للتفتّت  تعري�ضه  وعدم   
ّ
ال�سيا�سي

 جديد؛ والثاني: هو احترام هذه 
ّ
خ�وص�صيّة �أن تتحوّل �إلى كيان �سيا�سي

بمبد�إ  الم�سا�س  نف�سها، من دون  بالتعبير عن  لها  وال�سماح  الخ�وص�صيّات 

يتعار�ض مع  �إّال حيث  الت�ساوي في الحقوق والواجبات،  المواطنة لجهة 

، بما يجعله جزءًا من حرّيةّ 
ّ
ت�شريع م�ؤ�سّ�س على معتقد ذي طابع تقدي�سي

من  الم�ساواة  مبد�أ  ويخرج  المواطنين،  جميع  بها  يت�ساوى  التي  الاعتقاد 

 والإن�سانّي، 
ّ
 )الم�ساواتيّة(، لت�ضعه في �إطاره القيمي

ّ
معناه المبتذل وال�شكلي

الذي يقرّبه من مبد�إ العدالة، �إذ يجعله محكومًا بهذا المبد�إ.
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المواطنة: تطوّر المفهوم

 

 ،
ّ
مفهوم المواطنة، �ش�أنه �ش�أن جميع المفاهيم المتعلّقة بالاجتماع ال�سيا�سي

: مفهوم متغّري

11 تبعًا لتطوّر مفهوم العلاقة بين موقعَي الإمرة والطاعة في الاجتماع .

وواجبات  حقوق  من  العلاقة  هذه  على  يترتّب  وما   ،
ّ
ال�سيا�سي

متبادلة بين الطرفَين.

22 التمتّع بحقوق، . �أو جماعات من  �أو ا�ستثنائه فئات  تبعًا ل�شموله 

من  ين�ش�أ  ما  العامل  بهذا  ويلحق  �إليه.  الانت�ساب  �أعباء،  وتحمّل 

علاقات عداوة مع المحيط، تن�سحب �آثارها على النظر �إلى بع�ض 

بعين  �إلخ(  ثقافيّة،  �إثنيّة،  مذهبيّة،  )دينيّة،  الاجتماعيّة  الفئات 

ولائها  وعدم  المعادي،  للاجتماع  بولائها  ال�شكّ  نتيجة  الحذر، 

 الذي تقيم فيه.
ّ
الكامل للاجتماع ال�سيا�سي

33 . ،
ّ
المعني  

ّ
ال�سيا�سي الاجتماع  في  ال�سائدة  ال�سيا�سيّة  للفل�سفة  تبعًا 

نافل  ومن  بها.  المعمول  والقوانين  الأنظمة  على  وانعكا�ساتها 

لر�ؤية  تطبيقًا  ت�أتي  ال�سيا�سيّة  الفل�سفة  هذه  �أنّ  �إلى  الإلماح  القول 

عامّة للوجود والحياة والإن�سان، دينيّة �أو فل�سفيّة.

 التي �سادت في الع�وصر 
ّ
من المعروف �أنّ �وصرة الاجتماع ال�سيا�سي

التي �سبقت الحداثة هي، غالبًا، �وصرة الحاكم المتمتّع بكلّ الامتيازات: 

فهو �صاحب ال�سلطان وحده. وهو ي�ستمدّ هذا ال�سلطان بالغلبة الم�شرعنة 

�أو يعتر�ض عليه. وفي هذا الإطار،  �أن يراجعه  �أحد  بنحوٍ ما، ولا يملك 

لم يكن لعامّة النا�س �إّال �أن ي�ستجيبوا لأوامر ال�سلطان و�إنفاذ رغباته. فله 
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الإمرة كاملةً غير منقو�صة، وعليهم الطاعة كاملةً غير منقو�صة. ما يعني 

�أو  �أتباع  من  �أكثر  يكونوا  لم   
ّ
ال�سيا�سي الاجتماع  هذا  مثل  النا�س في  �أنّ 

�أيّ ذات حقوقيّة م�ستقلّة عن الحاكم. وفي مثل هذه  لهم  رعيّة، ولي�س 

�أبعد من تحديد  �إلى ما هو  الأجواء، ي�صعب الحديث عن مواطنة تذهب 

التبعيّة لهذا الحاكم �أو ذاك، بمعنى الإقامة في الحيّز الجغرافّي الذي ي�سيطر 

تقلّ�صها،  �أو  الحاكم  �سيطرة  لامتداد  تبعًا  يتّ�سع  �أو  ي�ضيق  والذي  عليه، 

ومعها ت�ضيق �أو تتّ�سع دائرة التابعين الذين هم في موقع الطاعة.

حاجة  التجريد،  في  �إغراقها  ومن  ال�وصرة،  هذه  نمطيّة  من  يخفّف 

�ش�ؤون  �إدارة  في  بمهمّاته  القيام  في  ي�ساعدونه  معاونين  �إلى  ال�سلطان 

 �أن يكون له�ؤلاء نوع �أو م�ستوًى من 
ّ
. ومن الطبيعي

ّ
الاجتماع ال�سيا�سي

الم�ستويات  �سيّما في  ولا  وتدابيره،  قراراته  اتّخاذ  ال�سلطان في  م�شاركة 

العليا من الإدارة الماليّة والع�سكريّة والدينيّة، وغيرها، على الأقلّ. لكنّ 

هذا الو�ضع لا يخرجهم من دائرة التابعين �أو الرعيّة، لأنّ القرار الأخير 

يتمتّعون  التي قد  الرغم من الامتيازات  ال�سلطان، وذلك على  يبقى بيد 

يولّد  قد  الو�ضع  هذا  كان  و�إن  والمعنويّ،  المادّيّ  ال�صعيدَين  على  بها 

لديهم الإغراق في التزلّف طمعًا في المزيد من الامتيازات �أو حفاظًا على 

مواقعهم، كما قد يولّد لديهم التطلّع �إلى الحلول محلّ ال�سلطان عبر الت�آمر 

فعليًّا على  القادرون  الجند  قادة  الآخرين، وفي مقدّمتهم  الم�ساعدين  مع 

ح�سم الأمور. وهذا ما يفر�ض، طبيعيًّا، على ال�سلطان �أن يراعي الكثير 

من الاعتبارات حفاظًا على موقعه، ما يخفّف �أحيانًا من المظالم المحتملة 

دائمًا من قبله.
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الا�ستثناء الأثينيّ)))

ت�ضافرت عوامل متعدّدة على توليد هذا الا�ستثناء الذي يُرجَع �إليه كلّما 

�أو  القانون،  �أمام  الم�ساواة  �أو  المواطنة،  �أو  الديمقراطيّة،  الحديث عن  دار 

غيرها من الأمور.

من هذه العوامل:

11 التجّار. . ومن  المجهّزين  من  م�ؤلّفة  متنوّرة  بورجوازيّة  ن�شوء 

الأرقّاء  من  الآلاف  جهود  على  قائم  اقت�صاديّ  ازدهار  وحالة 

الب�ضائع  تجهيز  وفي  والحرف،  الزراعة،  في  للعمل  والوافدين 

المعدّة للت�صدير والب�ضائع المعدّة للا�ستيراد. ما �أتاح بع�ض �أوقات 

الفراغ للمواطنين الأثينيّين، ووفّر لهم فر�صة الت�أمّل في الوجود, 

والحياة, والإن�سان, وال�سيا�سة.

22 قيام �صراعات بين القبائل الأثينيّة الأ�صل والمن�ش�إ، وتفاقمها، ما .

نظامًا  ي�ضعون  حكماء  ا�ستدعاء  على  يتوافقون  ر�ؤ�ساءها  جعل 

قام  ما  وهذا  ال�صراعات.  لهذه  ا  حدًّ ي�ضع  �أن  �ش�أنه  من  �سيا�سيًّا 

اليونانّي   
ّ
ال�سيا�سي الفكر  �إطار  وبركلي�س في  من �وصلون  كلّ  به 

مهمّة  محاور  في  معهما،  ينتظم،  التفكير  هذا  وجعل  ال�سابق، 

المحاور  الديمقراطيّة، والم�ساواة، والحرّيّة، والقانون. وهي  هي: 

 الحديث، و�إن في ظروف 
ّ
نف�سها التي �سي�ستعيدها الفكر ال�سيا�سي

اهات مختلفة. واّجت

))) في قراءة هذا الا�ستثناء تّم الاعتماد على:

1. جان تو�شار و�آخرون، الأ�س�س النظريةّ والفل�سفيةّ للأنظمة ال�سيا�سيةّ والقانونيةّ منذ زمن الإغريق 

 مقلّد، الطبعة 1 )بيروت: من�شورات دار الا�ستقلال للثقافة 
ّ
وحتىّ القرن الع�شرين، ترجمة علي

والعلوم القانونيّة، 2001(، ال�صفحات 11 �إلى 47.

)بيروت:  خليل  �أحمد  خليل  ترجمة  ال�سيا�سيةّ،  الأفكار  تاريخ  و�آخرون،  �شاتيليه  2.	فران�وسا 

، 1984(، ال�صفحة 15 وما يليها.
ّ
معهد الإنماء العربي
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ولذا، اعتُبرت الديمقراطيّة الأثينيّة، قيا�سًا على ما عرفه التاريخ الب�شريّ 

اليونانّي  الفكر  قدّمه  ما  ي�شكّل مع  الا�ستثناء  نوعًا من  �أنظمة حكم،  من 

، بالذات على �صعيد العلوم، والفل�سفة، وغيرها، ما بات يُعرَف 
ّ
الأثيني

بالمعجزة اليونانيّة )الأثينيّة في الحقيقة(.

المفردات ال�سيا�سيةّ لهذا الا�ستثناء

1. الديمقراطيّة والم�ساواة:

الدولة  تكون  ولا  ال�شعب،  حكومة  على  مبدئيًّا  تدلّ  ديمقراطيّة  كلمة 

 ،)isonomi( إلى الجميع� بالن�سبة  فيها واحدًا  القانون  �إذا كان  �إّال  كذلك 

ا بالت�ساوي )isogoria( وفي  و�إّال �إذا كان الا�شتراك في �ش�ؤون الدولة �أي�ضً

كلّ  ع�صرنا،  في  كما  هذه،  الم�ساواة  لكلمة  وكان   .)isocratia( الحكم 

�أ�شكال الدلالات الأخلاقيّة والفل�سفيّة التي ت�ضمنها �أو تكفلها. وتلعب 

الم�ساواة  �إنّ  �أي  الأخلاق،  في  القيمة  �أو  المعيار  دور  ال�سيا�سة  عالم  في 

�سيا�سة  لأيّ  تعطي  التي  القيمة  ت�شكّل  �إليها،  الم�شار  بالمعاني  ال�سيا�سيّة، 

جدواها وقيمتها.

 اقترنت, 
ّ
ومن الجدير ذكره، �إنّ الم�ساواة ال�سيا�سيّة في المفهوم الأثيني

م�ساعدة  مثل  من  الاجتماعيّة،  ال�صفة  ذات  التدابير  بع�ض  مع  �أحيانًا, 

المعوزين ومعونات للم�ساعدة على الم�ساهمة والا�شتراك في الحياة العامّة، 

�أي ت�أمين زبائن ي�ستطيعون ممار�سة الحياة ال�سيا�سيّة.

الاقت�صاديةّ  ال�شروط  ت�أمين  ومحاولة  ال�سيا�سيّة،  الم�ساواة  هذه  لكنّ 

الأكثر  المواطن  �أنّ  باعتبار  ال�ضرائب،  في  بالتفاوت  اقترن  لممار�ستها، 

ت�سجّل  ميزة  وهذه  ي�سًرا.  الأقلّ  المواطن  من  �أكثر  للحا�ضرة  مدين  ي�سًرا 

للديمقراطيّة الأثينيّة.

 ،civique ال�سيادة في مجمل الج�سم المدنّي  الديمقراطيّة تكمن  في هذه 
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وكلّ فرد ملزم بممار�سة هذه ال�سيادة. والمواطنة، في مطلق الأحوال هي 

لإعطاء  �إمّا  الحا�ضرة،  ب�ش�ؤون  الملتزم  الرجل  هو  المواطن  ومثال  وظيفة، 

الأوامر و�إمّا للطاعة. ومن لا يمار�س واحدًا من هذين الدورَين يُعتبر تافهًا 

لأنّه لا يهتمّ ب�ش�ؤون الدولة. والج�سم المدنّي يمار�س �سيادته من خلال مجل�س 

ال�شعب الذي يجتمع دوريًّا لإقرار ال�سيا�سات والتدابير والإ�شراف على 

التعيينات، وهذا المجل�س مطلق ال�صلاحيّة، وهو وحده مطلق القدرة.

لملء  �آليّةً  القرعة  اعتماد   
ّ
الأثيني  

ّ
الديمقراطي النظام  في  اللافت  ومن 

المنا�صب ولمدّة معيّنة، وت�وسيغ هذه الآليّة بال�سعي لإظهار الم�شيئة الإلهيّة، 

المركز  ا�ستخدام  دون  والح�ؤول  المر�شّحين،  بين  الفر�ص  تكاف�ؤ  وت�أمين 

من  والحدّ  الع�سكريّ،  المجد  �أو  الثروة  وا�ستخدام  الموروثَين  المكانة  �أو 

التطلّعات الت�سلطيّة لدى الأفراد والمجموعات، ومنع الد�سائ�س والمكائد 

فيها  طت  ا�شُرت فقد  بالانتخاب،  لُمتأ   التي  المنا�صب  �أمّا  المجل�س.  داخل 

موا�صفات �شخ�صيّة ووُ�ضع لكلّ منها برنامج عمل.

2. الحرّيّة:

عدم  في  المواطن  بحقّ   ,
ّ
الأثيني  

ّ
الديمقراطي التقليد  في  الحرّيةّ,  تتمثّل 

القانون.  هذا  �أمام  كاملة  م�ساواة  ظلّ  في  القانون  لحكم  �إّال  الخ�وضع 

وبذلك ترتدي الحرّيّة طابعًا مزدوجًا، فهي من جهةٍ التحرّر من �أيّ �إكراه 

للأحكام  وطاعة  خ�وضع  �أخرى  جهة  ومن  �آخر،  على  �شخ�ص  يمار�سه 

العامّة، �أو القوانين، وخارج هذا الخ�وضع يحقّ للمواطن �أن يوجّه حياته 

تو�صف  والتي  ة,  الخا�صّ وتطلّعاته  ورغباته,  لميوله,  تبعًا  �أي  ي�شاء،  كما 

 بين 
ّ
توفيقي الزاوية ت�صبح الحرّيّة ح�صيلة جدل  ب�أنّها طبيعيّة. ومن هذه 

ة والنظام العامّ. طبيعة المرء الخا�صّ
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3. القانون:

�صغرى،  �أم  كبرى  حا�ضرة  في  يعي�شون  كانوا  �وساء  النا�س،  حياة  كلّ 

محكومة بالطبيعة وبالقوانين. وفي حين �أنّ الطبيعة تتغّري مع الأ�شخا�ص، 

ف�إنّ القوانين هي �شيء م�شترك، منظّم وواحد بالن�سبة �إلى الجميع، ولذا، 

القوانين  ن�سبيّة  ليكون و�سيلة وحدتهم. ولكنّ  يطيعوه  �أن  فعلى الجميع 

قيمتها، ولكن  ا�ستمراريّتها( يجعلها تفقد بع�ض  )عدم �شموليّتها وعدم 

بروتاغورا�س قلب الق�ضيّة وقال ب�أنّ القانون ي�ستمدّ قيمته من كونه التعبير 

 الحديث �سي�ستعيد هذه 
ّ
عن ر�ضا الجماعة التي �صاغته. والفكر ال�سيا�سي

الرغم من  بالقانون على  العامّ وال�شامل  لت�وسيع �ضرورة الالتزام  الفكرة 

ن�سبيّته.

الع�وصر  المواطنة معنًى لم تتجاوزه  اتّخذ مفهوم  الأثينيّة،  التجربة  في 

القانون،  �أمام  الم�ساواة  بحقوق  يتمتّعون  الذين  هم  فالمواطنون  الحديثة، 

والم�شاركة في الاقتراع لاختيار الحكّام والإدارييّن والق�ضاة، والت�وصيت 

على القرارات والتدابير المقترحة من خلال م�شاركتهم في الاجتماعات 

ودفع  للقوانين،  الخ�وضع  وواجبات  ال�شعب،  لمجل�س  العامّة  الدوريّة 

ال�ضرائب، والإ�سهام في الدفاع عن الحا�ضرة، ومن يتمتّع بتلك الحقوق 

ويتحمّل هذه الواجبات هم �أبناء الحا�ضرة الأقحاح دون العبيد، والأقنان 

والوافدين من حوا�ضر �أخرى للعمل، والذين فاق عددهم �أحيانًا �أعداد 

الأثينيّين بكثير.

وهكذا، نرى �أنّ الأثينيّين وفي وقت مبكر )القرن الخام�س قبل الميلاد( 

تجاوزوا ما كان �سائدًا في نظم علاقات الإمرة والطاعة في الاجتماعات 

ال�سيا�سيّة عمومًا، بال�وصرة التي عر�ضناها �سابقًا.

�شكّلت  لأنّها  الأثينيّة  التجربة  المواطنة في  قليًال في عر�ض  �أطلنا  ا  رّمب
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ا�ستثناءً بارزًا في الم�سار العامّ لأنظمة الاجتماعات ال�سيا�سيّة ونظرتها �إلى 

تابعيها �أو رعاياها من جهة، ولأنّها �ستكون مرجعًا �أو نموذجًا ي�ستعيده 

.)
ّ
 في الع�وصر الحديثة )بم�صطلح الت�أريخ الغربي

ّ
الفكر ال�سيا�سي

من المواطنة في حا�ضرة �إلى المواطنة في �إمبراطوريةّ 

كان للتطوّرات التي ع�صفت ب�أثينا وديمقراطيّتها انعكا�سات عميقة على 

مفهوم المواطنة الذي تبلور في �أثينا )�إعدام �سقراط، انتقادات �أفلاطون، 

هزيمة �أثنيا �أمام �سبارطة، و�أخيًرا ظهور الإ�سكندر المقدوني وا�ستيلائه على 

�سائر المدن-الدول اليونانيّة وتو�سّعه �شرقًا وغربًا، و�إن�شاء �إمبراطوريتّه(. 

م��سألةَ  الأطرافِ  المتراميةِ  المقدوني  الإ�سكندر  �إمبراطوريّة  ن�ش�أة  طرحت 

مملَكة،  �أو  �إمبراطوريّة  داخل  مختلفة  �أ�وصل  من  �سكّان  بين  العلاقات 

ذوي  وال�شعوب  الأقوام  من  وغيرهم  اليونانيّين  بين  الأولى  وبالدرجة 

تابعةً للإمبراطوريةّ  �أ�صبحت  التي  الأ�وصل واللغات والأديان المختلفة، 

المذكورة.

الإغريقيّين  يميّز  والذي  �أر�سطو،  �أيّام  حتّى  �سائدًا  ظلّ  الذي  الاعتبار 

عن البرابرة، لم يعد ملائمًا للمرحلة الهلينيّة، فظهر مبد�أ تق�سيم جديد »�إنّ 

حا�ضرتنا قد عملت بحيث �إنّ كلمة هلّيني لم تعد تعني جن�سًا من الب�شر، 

بل �شكًال من التفكير، و�أنّ الهلينيّين هم �أولئك الذين ي�ساهمون في ثقافتنا 

.co.panégynique أكثر مّما هم �أولئك الذين من جن�سنا« يقول �إيزوقراط�

�أو  �إمبراطوريّة  في  المواطنة  حقوق  لهم  من  تحديد  في  التو�سّع  هذا 

مملكة، �سي�أخذ �شكلً �أكثر تحديدًا في بع�ض حقب الإمبراطوريّة الرومانيّة، 

برابرة  وكلمة  �أحرارًا،  ولدوا  الذين  الإمبراطوريّة  �سكّان  جميع  لت�شمل 

رابط  لهم  ولي�س  الحدود  وراء  هم  من  على  للدلالة  تُ�ستخدم  �أ�صبحت 

ة في الح�ضارة. لكنّ هذا التو�سّع في مجال من تحقّ  بالإمبراطوريةّ ولا ح�صّ
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الجن�سيّة  �أو  التابعيّة  منح  في  التو�سّع  من  �أكثر  يعني  يكن  لم  المواطنة  لهم 

الرومانيّة،  الإمبراطوريّة  لحكم  تخ�ضع  كانت  التي  لل�شعوب  الرومانيّة 

�إذ لم يقابلها تحديد لحقوق في مقابل الواجبات التي كان على �أبناء هذه 

ال�شعوب القيام بها تجاه الإمبراطوريةّ.

لم يتغّري مفهوم المواطنة عمّا كان عليه في الإمبراطوريّة الرومانيّة بعد 

تبنّيها للم�سيحيّة، ولم يكن للكلام على حا�ضرتَي ال�سماء والأر�ض، ولا 

للتجاذب بين �أ�سياد الحا�ضرتَين من البابوات والأ�ساقفة من جهة، والأباطرة 

والملوك من جهة ثانية، �أيّ �أثر مبا�شر على تطوّر مفهوم المواطنة. كذلك 

في  الم�سيحيّين  بين  الأقلّ،  على  ت�ساوي،  التي  الم�سيحيّة  للنظرة  يكن  لم 

الاعتبار، والكرامة الإن�سانيّة، وفداء الم�سيح عليه ال�سلام لهم جميعًا، �أيّ 

انعكا�س على م�ساواتهم في الحقوق والواجبات المدنيّة، و�أكثر من ذلك، 

اعتُبرت التفاوتات والاختلافات في الأو�ضاع الاقت�صاديّة والاجتماعيّة 

والأباطرة  الملوك  ظلم  اعتُبر  كثيرة،  �أحيان  وفي  �إلهيّةً،  م�شيئةً  والثقافيّة 

، في هذه الدنيا، على �أخطاء اقترفها من 
ّ
والأمراء تعبيًرا عن عقاب �إلهي

يقع عليهم الظلم.

 
ّ
ال�سيا�سي المجتمع  في  النا�س  تق�سيم  تكري�س  تّم  الأجواء،  هذه  وفي 

تّم  كما  ال�شعب.  وعامّة  والفر�سان،  والإكليرو�س،  النبلاء،  طبقات  �إلى 

تكري�س حقوق لكلّ طبقة يكت�سبها المنت�سبون �إليها بمجرّد ولادتهم فيها 

لأنّ  الفر�سان  طبقة  ذلك  من  )تُ�ستثنى  حياتهم  طوال  بها  ويحتفظون 

حقوقها مكت�سبة(.

هذه النظرة �ستظلّ �سائدةً �إجماًال طيلة الع�وصر الو�سطى. و�أمّا مفاعيلها 

ال�سيا�سيّة، فت�ستمر حتّى قيام الثورات في كلّ من بريطانيا وفرن�سا، ولا 

يتغّري الأمر جذريًّا على �صعيد الواقع �إّال مع انت�صار الثورة الفرن�سيّة عام 

عن  والمواطن  الإن�سان  حقوق  �إعلان  و�صدور  معروف،  هو  كما   ،1789
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الثورة  لم تكن هذه  التاريخ. وطبعًا،  الفرن�سيّة في ذلك  الوطنيّة  الجمعيّة 

ولا الإعلان المحدّد لنظرتها �إّال ثمرة تطوّرات اقت�صاديّة وعلميّة وفكريةّ، 

وعبر  جميعها،  وت�ضافرت  الحديث،  بالع�صر  يُعرف  بات  ما  مع  بد�أت 

مخا�ضات طويلة وع�سيرة، على بلورة مفهوم المواطنة بمعناه الحديث الذي 

تكلّمنا عليه في عجالة �سابقة.

مكانةً  واكت�سابها  جوازيّة  الُرب الطبقة  ن�شوء  التطوّرات  هذه  �أبرز  من 

 
ّ
�إقطاعي نظام  ظلّ  في  تطويرها  في  الا�ستمرار  ت�ستطيع  لا  اقت�صاديّةً 

�إليها، ويعرقل حرّيّة حركة  العاملة التي تحتاج  اليد  يعرقل ا�ستفادتها من 

ب�ضائعها من دون دفع ر�وسم و�إتاوات للإقطاعيّين المتحكّمين بالمناطق �أو 

المقاطعات.

وهذا ما �سيهيّئ الأجواء المنا�سبة لتحالف هذه الطبقة مع الملوك، الذين 

باتوا ي�ضيقون ذرعًا بعرقلة طبقة النبلاء من الإقطاعيّين لممار�ستهم �سلطاتهم 

الإكليرو�س  بتدخّل  ذرعًا  ي�ضيقون  باتوا  كما  مطلقة،  �سياديةّ  ب�وصرة 

�سلطاتهم ب�وصرة  )البابا، والأ�ساقفة، والرهبان، والكهنة( في ممار�سات 

ا. �سياديّة �أي�ضً

�سيا�سيّة،  التطوّرات الاقت�صاديّة، وما ولّدته من ميول  �سياق هذه  في 

تتبادل  كانت  متعدّدة  عوامل  برزت  التطوّرات،  هذه  من  كبير  وبت�أثير 

وال�سلوكات  المفاهيم  على  انقلاب  �إحداث  في  لتت�ضافر  والت�أثير  الت�أثّر 

يذكرها  التي  العوامل  هذه  �أبرز  الو�سطى.  الع�وصر  طوال  �سادت  التي 

، والاكت�شافات 
ّ
الديني الإ�صلاح  الإن�سانيّة، وحركة  الحركة  الم�ؤرّخون: 

ال�صعيد  على  العوامل،  هذه  وترجمة  الجغرافيّة،  والاكت�شافات  العلميّة، 

�آلةً  التي باتت تعتبر الكون  الفكريّ، بما بات يعرف بالعقلانيّة الحديثة، 

منظّمةً تعمل ح�سب قوانين م�ستقلّة عن �أيّ �إرادة �أخرى، وهذه القوانين 

ا�ستثمارها عبر تحويل  ، ويمكن 
ّ
التجريبي  

ّ
العلمي بالمنهج  اكت�شافها  يمكن 
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كّن الإن�سان من مزيد من  القوانين العلميّة المكت�شفة �إلى �أدوات و�آلات ُمت

من  والا�ستفادة  الطبيعة  على  �سيطرته  من  وتزيد  الاكت�شافات من جهة، 

على  انعكا�سها  الكون  �إلى  النظرة  لهذه  وكان  ثانية.  جهة  من  خيراتها 

النظرة �إلى الإن�سان، لجهة الم�ساواة بين النا�س، ورف�ض القول بالاختلاف 

 
ّ
الناجم عن الانت�ساب �إلى هذه الطبقة �أو تلك وتحديد و�ضعه الاجتماعي

والاقت�صاديّ على هذا الأ�سا�س، والقول، في مقابل ذلك، �أنّ ب�إمكان كلّ 

�إن�سان �أن يكون م�س�ؤوًال عن م�صيره، وبالتالي عن �أو�ضاعه، بعيدًا عن �أيّ 

تدخّل لإرادة غيبيّة.

متنوّعةً  �أ�سماء   
ّ
الغربي الفكر  �إطار  في  �ست�أخذ  الحديثة  العقلانيّة  هذه 

ال�صعيد  ترجمتها على  والمادّيّة، و�ستجد  والعلمانيّة،  الو�ضعيّة،  مثل  من 

جوازيّة ال�صاعدة،  الاقت�صاديّ بالفل�سفة الليبراليّة الأكثر ملاءمةً للطبقة الُرب

الأنظمة  وهذه  الفل�سفة  تلك  تطوّر  �سياق  معها. وفي  ان�سجامًا  والأكثر 

 للديمقراطيّة والمواطنة، 
ّ
ة عنها �سيا�سيًّا، كان يُ�ستعاد النموذج الأثيني المعّرب

، وتطوّر 
ّ
ويتطوّر مفهومًا وممار�سةً تبعًا لمخا�ضات تطوّر الفكر ال�سيا�سي

التطوّرات  قاعدة  على  الفكر  هذا  خلا�صات  لتطبيق  العمليّة  الآليّات 

ينبري  �صعوبات  من  تواجهه  كانت  وما  ال�سيا�سيّة،  للأنظمة  الواقعيّة 

 لمحاولة معالجتها والتنظير لها. ما �أثمر، في نهاية المطاف، 
ّ
الفكر ال�سيا�سي

�إ�شكالاته  وبع�ض  معالمه  بع�ض  ر�أينا  الذي  للمواطنة،  الحديثَ  المفهومَ 

ومكت�سباته في عجالة �سابقة.
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�إ�شكاليةّ المواطنة في الر�ؤية الإ�سلاميةّ

الهدف من طرح هذه الإ�شكاليّة هو الإجابة على �س�ؤال: هل تتقبّل الر�ؤية 

الإ�سلاميّة فكرة المواطنة بمفهومها الحديث؟ 

ولوازمه  الفكريّة،  بمبانيه  المواطنة  م�صطلح  �أنّ  فهو  الدافع،  �أمّا 

الت�شريعيّة، ومقت�ضياته الإجرائيّة الحديثة، جاء في �سياق تطوّرات عرفها 

ال�ساد�س ع�شر(،  القرن  من  )ابتداءً  الحديث  الع�صر   في 
ّ
الأوروبي الغرب 

ال�سيا�سة،  في  والديمقراطيّة  الاقت�صاد،  في  الليبراليّة  هيمنة  �إلى  وانتهت 

والحياة  الوجود  �إلى  النظرة  العقلانيّة في  والر�ؤية  العلوم،  والتجريبيّة في 

والإن�سان والمعرفة والعلم.

ت�سميات مختلفة  ال�سياق  ذلك  قد عرفت في  الر�ؤية  و�إذا كانت هذه 

منها الربوبيّة، والو�ضعيّة، والعلمانيّة، والمادّيّة، ف�إنّها التقت على التعاطي 

 عن عالم الغيب.
ّ
مع عالم ال�شهادة با�ستقلال كلّي

وهذا ما يتعار�ض جوهريًّا مع الر�ؤية الإ�سلاميّة القائمة على التوحيد 

بالتالي، �وصرة  �أبعاده الألوهيّة والربوبيّة، ويعطي لفكرة المواطنة،  بكلّ 

الإ�سلاميّة  الر�ؤية  �إلى  الخا�صّ،  الدلالّي  وحقله  ال�سياق  هذا  من  الوافد 

وحقلها الدلالّي المختلف كلّيًّا، ويجعلها ترتبط في وعي الم�سلم بتجربته 

، التي جعلته حذرًا من كلّ ما يفد �إليه من هذا 
ّ
المرّة مع الغرب الأوروبي

الغرب من ر�ؤًى ومفاهيم و�أفكار.

ب�صرف النظر عن الإ�شكاليّة ودواعي تناولها، ف�إنّ بحثها يقت�ضي:

11 تحديد ما تعنيه فكرة المواطنة بمفهومها الحديث..

22 تحديد مبانيها الفكريّة ولوازمها الت�شريعيّة ومقت�ضياتها الإجرائيّة..
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�س�ؤال الر�ؤية الإ�سلاميّة عن موقفها من الفكرة ومبانيها، ولوازمها  	.3

ومقت�ضياتها.

المواطنة بمفهومها الحديث

حقوق  في  بالت�ساوي  المواطنين  ا�شتراك  هي  المفهوم،  بهذا  المواطنة، 

.
ّ
وواجبات يفر�ضها الانتماء �إلى مجتمع �سيا�سي

 بانت�سابه �إليه، ويتمتّع بتلك 
ّ
والمواطن هو من يعترف المجتمع ال�سيا�سي

ويتحمّل  جهة،  من   
ّ
المعني المجتمع  قبل  من  بحمايتها  ويحظى  الحقوق 

عبء الواجبات ويحا�سَب على التق�صير في �أدائها من جهة ثانية، �أو »هو 

 ، �أوًّال العامّة  الم�صلحة  – �أفعالً تحقّق  �أوامر الحاكم  – بناءً على  ينفّذ  من 

.
(((

وبالتالي م�صالحه ال�شخ�صيّة«

بهذا المعنى، تنت�سب المواطنة �إلى دائرة العامّ الذي لا يخ�صّ فردًا بعينه 

�أو جماعةً بعينها، وبذلك فهي تفتر�ض و�ضع كلّ الخ�وص�صيّات خارج 

 
ّ
، وتعاطي المجتمع ال�سيا�سي

ّ
الت�أثير على تعاطي الفرد مع المجتمع ال�سيا�سي

مع الفرد وحقوقه وواجباته، ما يعني انعدام التراتب في المواطنة.

، �شكّلت المواطنة و�صفًا لعلاقة جديدة بين 
ّ
من زاوية التطوّر التاريخي

، تقوم على الت�ساوي بين مَن 
ّ
طرَيف الإمرة والطاعة في المجتمع ال�سيا�سي

يتولّون موقعًا من مواقع الإمرة وبين �أيّ مواطن من جهة، وعلى التكاف�ؤ 

في  الت�ساوي  يجعل  ما  ثانية،  جهة  من  بينهما  والواجبات  الحقوق  في 

 
ّ
الحقوق والواجبات ي�شمل موقعَي الإمرة والطاعة في المجتمع ال�سيا�سي

الن�صّ  �إطار  من  نادرًا  �إّال  تخرج  لم  الم�ساواة  هذه  �أنّ  على  ال�وساء.  على 

الد�ستوريّ، �أو القانونّي، �إلى �إطار الممار�سة الواقعيّة.

)بيروت:   2 الطبعة  حنفي،  ح�سن  ترجمة  واللاهوت،  ال�سيا�سة  في  ر�سالة  ا�سبينوزا،  دي  باروخ   (((

دارالطليعة، 1980(، ال�صفحة 384.
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المجتمعات  في  والرعيّة«  »الراعي  علاقة  محلّ  حلّت  العلاقة  هذه 

ال�سيا�سيّة التقليديّة غير الإ�سلاميّة، حيث كان لموقع الإمرة )الراعي( كلّ 

الامتيازات والحقوق من دون �أن يكون لموقع الطاعة )الرعيّة( �شيء من 

ذلك يقابل واجباتها الكثيرة تجاه »الراعي«.

 لم يخرج، خلال حقبات طويلة 
ّ
 الإ�سلامي

ّ
و�إذا كان المجتمع ال�سيا�سي

من تاريخه، عن هذه القاعدة، ف�إنّه بذلك كان يخرج لدى ولاة الأمر فيه 

عن مفهوم الراعي والرعيّة في قراءته الإ�سلاميّة الم�ضمرة في كلّ مفردات 

الهداية القر�آنيّة، والـمُعلَنة بو�وضح في �أقوال الر�وسل )�ص( وممار�ساته: 

وممار�سات  �أقوال  وفي   ،
((1(

رعيّته« عن  م�س�ؤول  وكلّكم  راعٍ  »كلّكم 

 بن �أبي طالب )ع(، وذلك في 
ّ
تابعيه ب�إح�سان، وفي مقدّمتهم الإمام علي

يو�صيهم  الزكواة وال�صدقات،  و�أمراء جي�شه وجامعي  �إلى ولاته  ر�سائله 

تدليًال  الأ�شتر  �إلى  ما ورد في عهده  ببع�ض  بالرعيّة، ونكتفي هنا  بالرفق 

على ما نذهب �إليه:

و�أ�شعِر قلبك الرحمة للرعيّة، والمحبّة لهم، واللطف بهم، ولا تكوننّ عليهم �سبُعًا �ضارياً 

تغتنم �أكلهم ف�إنّهم �صنفان: �إمّا �أخ لك في الدين �أو نظير لك في الخلق ]...[ ف�أعطهم 

من عفوك و�صفحك مثل الذي تحبّ �أن يعطيك الله من عفوه و�صفحه ]...[ وليكن 

�أحبّ الأمور �إليك �أو�سطها في الحقّ، و�أعمّها في العدل، و�أجمعها لر�ضا الرعيّة ]...[ 

ا عماد الدين وجماع الم�سلمين والعدّة للأعداء العامّة من الأمّة فليكن �صغوك لهم  و�إّمن

.
((1(

وميلك معهم

)1)) �أبو عبد الله محمّد بن ا�سماعيل )البخاري(، �صحيح البخاري، تحقيق محمّد زهير بن نا�صر النا�صر، 

الطبعة 1 )دار طوق النجاة، 1422هـ.(، الجزء 2، ال�صفحة 5، الحديث 893.

نهج البلاغة، �شرح �صبحي ال�صالح، الطبعة 4 )دار الهجرة للطباعة  �أبي طالب،   بن 
ّ
)1)) الإمام علي

والن�شر(، ال�صفحات 547 �إلى 549.
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مباني المواطنة

بو�صفهم  النا�س  �إلى  النظرة  على  يقوم  ر�ؤيويّ  فكريّ  مبنًى  للمواطنة 

الإن�سانّي؛ فلا  النوع  �إلى  انتمائهم  القيمة والاعتبار، لمجرّد  مت�ساوين في 

الجن�س، ولا اللون، ولا الموطن، ولا الن�سب، يعطي لأيٍّ منهم ميزة على 

الآخر.

 هو عبارة عن ترجمة للمبنى الر�ؤيويّ على ال�صعيد 
ّ
ولها مبنًى ت�شريعي

الحقوق  في  المواطنين  بين  الم�ساواة  على  الن�صّ  خلال  من   ،
ّ
الحقوقي

والواجبات و�أمام القانون.

 
ّ
ال�سيا�سي المجتمع  في  جهات  تحديد  على  يقوم   

ّ
�إجرائي مبنًى  ولها 

لل�سهر على تطبيق الم�ساواة الم�شار �إليها، وتحديد �آليّات للمطالبة ب�إ�صلاح 

�أيّ خلل يقع في ممار�سة هذه الإجراءات.

�س�ؤال الر�ؤية الإ�سلاميةّ

المذكورة  للمباني  الإ�سلاميّة  الر�ؤية  تقبّل  مدى  حول  يدور  ال�س�ؤال  هذا 

�أعلاه.

: فيما يعود للمبنى الفكريّ الر�ؤيويّ: �أوّلًا

11 الم�ساواة . على  ت�ؤكّد  ال�شريفة  والأحاديث  الآيات  من  الكثير  �أنّ 

المبدئيّة بين النا�س في الاعتبار والقيمة الإن�سانيّة، لمجرّد انت�سابهم 

�إلى النوع الإن�سانّي:

َّذِي خَلَقَكُمْ  ُّهَا النَّاسُ اتَّقُوا رَبَّكُمُ ال �أ. لعودتهم �إلى نف�س واحدة، {ياَ أَي

وَنسَِاءً})1))  مِنْهُمَا رِجَالًا كَثِيراً  وَخَلَقَ مِنْهَا زَوْجَهَا وَبَثَّ  مِنْ نفَْسٍ وَاحِدَةٍ 

  )1)) �وسرة الن�ساء، الآية 1.
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لْنَا الَآياَتِ  َّذِي أَنشَْأَكُمْ مِنْ نفَْسٍ وَاحِدَةٍ فَمُسْتَقَرٌّ وَمُسْتَوْدَعٌ قَدْ فَصَّ و{وَهُوَ ال
.

لقَِوْمٍ يفَْقَهُونَ})1))

الحديث  يُ�ضاف  نف�سه،  اه  وبالاّجت الآيات،  هذه  �إلى 

 
ّ
]...[ ولي�س لعربي ال�شريف: »كلّكم لآدم و�آدم من تراب 

�وسا�سية  و»النا�س   ،
((1(

بالتقوى« �إّال  ف�ضل   
ّ
عجمي على 

.
((1(

ك�أ�سنان الم�شط«

با�ستعدادات  �أي  واحدة؛  بفطرة  مزوّدون  لأنّهم  ب. 

وَجْهَكَ  {فَأَقِمْ  اكت�ساب:  لأيّ  �سابقة  مت�شابهة  وم�ؤهّلات 

 ،
اللّهِ})1)) لْقِ  َ لِخ تَبْدِيلَ  لَا  عَلَيْهَا  النَّاسَ  فَطَرَ  َّتِي  ال اللّهِ  فِطْرَةَ  حَنِيفاً  ينِ  للِدِّ

وهي الفطرة التي يولد جميع النا�س عليها كما في الحديث 

ال�شريف: »كلّ مولود يولد على الفطرة، ف�أبواه يهوّدانه، �أو 

.
((1(

انه، �أو يمجّ�سانه« ين�ّرص

لون على كثير من الخلق:  ت. لأنّهم جميعًا مكرّمون ومف�ضّ

يِّبَاتِ  الطَّ مِنَ  وَرَزَقْنَاهُمْ  وَالبَْحْرِ  البَْرِّ  فِي  وَحَمَلْنَاهُمْ  آدَمَ  بَنِي  مْنَا  كَرَّ {وَلقََدْ 
. وم�ستخلفون من قبل 

َّنْ خَلَقْنَا تَفْضِيلًا})1)) لْنَاهُمْ عَلَى كَثِيرٍ مِم وَفَضَّ
ِّي جَاعِلٌ فِي الأرْضِ خَليِفَةً})1)). الخالق: {وَإذِْ قَالَ رَبُّكَ للِْمَلَائكَِةِ إنِ

  )1)) �وسرة الأنعام، الآية 98.

 4 الطبعة  �إيراني،  ح�سن  عناية  الغدير،  الأميني(،  مة  )العّال النجفي  الأميني  �أحمد  الح�سين  عبد   ((1(

، 1977(، الجزء 6، ال�صفحة 187.
ّ
)بيروت: دار الكتاب العربي

)1)) �أبي ال�شيخ عبد الله بن جعفر بن حيّان الأ�صبهاني، الجزء فيه �أحاديث �أبي الزبير عن غير جابر، تحقيق     

بدر بن عبد الله البدر، الطبعة 1 )الريا�ض: مكتبة الر�شد/ �شركة الريا�ض للن�شر والتوزيع، 1996(، 

ال�صفحة 64.

  )1)) �وسرة الروم، الآية 30.

  )1)) �صحيح البخاري، م�صدر �سابق، الجزء 2، ال�صفحة 100، الحديث 1385.

)1)) �وسرة الإ�سراء، الآية 70.

  )1)) �وسرة البقرة، الآية 30.
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ما تقدّم، وكثير من الآيات والروايات، ت�ؤكّد حقيقة �أنّ الإ�سلام ينظر 

�إلى  انت�سابهم  لمجرّد  والقيمة  الاعتبار  في  مت�ساوين  بو�صفهم  النا�س  �إلى 

النوع الإن�سانّي، ولا تفا�ضل بينهم من هذه الناحية.

ثانياً: فيما يعود للمبنى الت�شريعيّ:

يتمّ تناول الحقوق والواجبات من زاوية ما يعود للم�سلمين، ومن زاوية 

:
ّ
 الإ�سلامي

ّ
ما يعود للم�سلمين وغير الم�سلمين في المجتمع ال�سيا�سي

11 عند الكلام على الم�سلمين:.

نلاحظ �أنّ القر�آن الكريم وما اتّ�صل به من ال�سنّة ال�شريفة يميّز تارةً بين من 

الم�ؤمنين  بين  الله على حرف، وطورًا  يعبدون  ومَن  الإيمان  ي�ؤمنون حقّ 

ب�أموالهم  الله  �سبيل  في  المجاهدين  بين  وثالثةً  والمنافقين،  والفا�سقين 

هذه  على  يرتّب  لا  ولكنّه  والمثبطين.  والخالفين  والقاعدين  و�أنف�سهم، 

وال�سيا�سيّة،  الاجتماعيّة  والواجبات  الحقوق  في  اختلافات  الت�صنيفات 

ويترك الجزاء المقابل لهذه الت�صنيفات �إلى الله جلّ وعلا، حيث �سيحا�سب 

كلٌّ على ما �أح�سن �أو �أ�ساء تبعًا لما �أمر الله به ونهى عنه في اليوم الآخر. 

على  الحاكمة  �سبحانه،  الله،  �سنن  لمفاعيل  فيُتَرك  الدنيا،  الحياة  في  �أمّا 

قانون  تحديد  دون  من  ولكن   ،
ّ
ال�سيا�سي والاجتماع  والمجتمع  النف�س 

، حيث ين�صح القر�آنُ  لمفاعيل هذه ال�سنن، �إّال في الو�صايا العائدة �إلى التّيلو

في  و�أنف�سهم  ب�أموالهم  المجاهدين  والمتّقين  ور�وسله،  الله  بتّيلو  الم�ؤمنيَن 

�سبيل الله، والم�ست�ضعفين في مواجهة ظلم الطواغيت �إعلاءً لكلمة الله في 

.
((2(

الحقّ والعدل

)2)) �أخذت هذه الو�صايا �شكًال د�ستوريًّا وقانونيًّا في د�ستور الجمهوريّة الإ�سلاميّة الذي ا�شترط في 

من يتولوّن مهمّة عامّة )الق�ضاء، النيابة، مجل�س �صيانة الد�ستور، الولّي الفقيه، �إلخ( توفّر �صفات 

دة لتلك الو�صايا. مج�سِّ
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ا، جزاءات     ولكنّ القر�آن، وما اتّ�صل به من ال�سنّة ال�شريفة، يرتّبان، ن�صًّ

مراعاة  مع  الأر�ض،  والإف�ساد في  الله  تعدّياً لحدود  يُعتبر  ما  على  محدّدة 

الم�ساواة بين الجميع في الخ�وضع لهذه الأحكام.

لكن، �إلى جانب هذه الم�ساواة في الحقوق والواجبات نجد:

�أ. التمييز بين الرجال والن�ساء، الذي يترتّب عليه الاختلاف 

اللّهُ  لَ  فَضَّ َا  بِم النِّسَاءِ  عَلَى  امُونَ  قَوَّ جَالُ  {الرِّ والميراث:  القوامة  في 

َا أَنفَْقُوا مِنْ أَمْوَالهِِمْ})2))؛ {يُوصِيكُمُ اللّهُ فِي أَوْلَادِكُمْ  بَعْضَهُمْ عَلَى بَعْضٍ وَبِم
.

((2({ِ كَرِ مِثْلُ حَظِّ الأنثَْيَيْن للِذَّ

وما  والحرائر،  الإماء  �أو  والأرقّاء،  الأحرار  بين  التمييز  ب. 

يترتّب عليه من اختلاف في الحقوق والواجبات.

نحن هنا �أمام تمايزَين يترتّب عليهما اختلاف في الحقوق والواجبات، 

 للمواطنة في الر�ؤية الإ�سلاميّة. ولكن، 
ّ
وبالتالي خلل في المبنى الت�شريعي

في مواجهة هذا الخلل نلاحظ:

تكوينيّة  مبّررات  والن�ساء  الرجال  بين  للتمييز  �أنّ  �أ. 

وتتعلّق  واقت�صاديّة،  اجتماعيّة  ومبّررات  )بيوفيزيولوجيّة(، 

والتربويةّ  البيوفيزيولوجيّة  الوظيفة  باختلاف  جميعها 

الم�سلمين  �أنّ  هو  هنا،  والمهمّ،  منهما،  لكلّ  والاقت�صاديّة 

في  مت�ساوين  يظلّون  و�أنّهم  التمييز،  هذا  يتقبّلون  الم�ؤمنين 

الخ�وضع لأحكامه.

لم  والإماء،  والحرائر  والأرقّاء،  الأحرار  بين  التمييز  �أنّ  ب. 

يعد قائمًا لانتهاء مبّررات وجوده. ومع ذلك، ينبغي �أن ن�شير 

)2)) �وسرة الن�ساء، الآية 34.

)2)) �وسرة الن�ساء، الاية 11.
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واجتماعيّة،  اقت�صاديّة  �ضرورات  اقت�ضته  �أمر  الرقّ  �أنّ  �إلى 

�ضربهم،  )عدم  الرقيق  معاملة  بح�سن  �أو�صى  الإ�سلام  و�أنّ 

اعتبارهم  ويلب�س،  مالكهم  ي�أكل  مّما  و�إلبا�سهم  �إطعامهم 

�إخوانًا �أو فتيانًا �أو فتيات للمالك ولي�س عبيدًا(، وفتح العديد 

من ال�سبل لتحريرهم )المكاتبة، التكفير عن بع�ض الذنوب، 

التزوّج من  الولد(، والح�ضّ على  �أمّ  �إلى الله، تحرير  التقرّب 

.
((2(

الأيامى والإماء

ومن الملفت، في هذا المجال، �أنّ الإ�سلام جعل على الأمَة 

الخط�أ  اقترفتا  �إذا  عقاب  من  الحرّة  على  ما  ن�صف  نة  المح�صّ

نف�سه، ما ي�ؤخَذ منه �أنّ الم�س�ؤوليّة ينبغي �أن تتنا�سب مع درجة 

 عبر التربية، وهو �إلى 
ّ
الوعي المكت�سب من المحيط الاجتماعي

.
ّ
جانب درء الحدود بال�شبهات من روائع الت�شريع الإ�سلامي

عند الكلام على ما يعود للم�سلمين وغير الم�سلمين في مجتمع �سيا�سيٍّ  	.2

:
ّ
�إ�سلامي

�إلى  النا�س  الإ�سلام  يق�سّم  ال�سيا�سيّة،  التجربة  وفي  الم�ؤ�سّ�س،  الن�صّ  في 

الكتاب،  و�أهل  الم�سلمين،   :
ّ
الديني ال�صعيد  على  رئي�سيّة  فئات  ثلاث 

وعبدة الأوثان �أو الم�شركين.

الكتاب  �أهل  مع  ت�سامح  فقد  الم�شركين،  مع  القر�آن  يت�سامح  لم  و�إذ    

 ،
ّ
الذاتي الا�ستقلال  »حدّ  الت�سامح  هذا  وبلغ  والن�صارى.  اليهود  من 

مّمن   وال�صابئة، وغيرهم 
((2(

واليهود« للن�صارى   ،
ّ
، والق�ضائي

ّ
والت�شريعي

 4 الطبعة  ريدة،  �أبو  الهادي  عبد  تعريب  الهجريّ،  الرابع  القرن  في  الإ�سلاميةّ  الح�ضارة  متز،  �آدم   ((2(

  )بيروت: دار الكتاب العربي، 1967(، الف�صل 11: »الرقيق«، ال�صفحات 295 �إلى 315.

  )2)) جورج قرم، تعدّد الأديان و�أنظمة الحكم )بيروت: دار النهار للطباعة والن�شر(، ال�صفحة 208.
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لهم �شبهة كتاب.

 ،
ّ
 وق�ضائي

ّ
  ويرتكز هذا الت�سامح، وما ترتّب عليه من ا�ستقلال ت�شريعي

�إلى �آيات قر�آنيّة تفيد �أنّ التنوّع �أو التعدّد م�شيئة �إلهيّة، �إذ لو �شاء الله لجعل 

النا�س �أمّةً واحدةً، ولكنّه لم ي�ش�أ ذلك لأنّه يعطّل حرّيّة الإن�سان واختياره، 

وي�سقط عنه م�س�ؤوليّة الا�ستجابة �أو عدمها لما هداه �سبحانه �إليه، بما �أعطاه 

إلِيَْكَ  {وَأَنزَْلنَْا  ال�سبيل:  �وساء  تهديه  ر�سالات  من  �إليه  �أنزل  وما  فطرة  من 

َا أَنزَْلَ اللّهُ وَلَا تَتَّبِعْ  َ يدََيهِْ مِنَ الكِْتَابِ وَمُهَيْمِناً عَلَيْهِ فَاحْكُمْ بَيْنَهُمْ بِم َا بَيْن قاً لِم قِّ مُصَدِّ َ الكِْتَابَ باِلْح
ةً  أُمَّ عَلَكُمْ  َ اللّهُ لَج وَلوَْ شَاء  وَمِنْهَاجاً  مِنْكُمْ شِرْعَةً  لكُِلٍّ جَعَلْنَا  قِّ  َ ا جَاءكَ مِنَ الْح أَهْوَاءهُمْ عَمَّ
َا كُنْتُمْ  يْرَاتِ إلِىَ اللّهِ مَرْجِعُكُمْ جَمِيعًا فَيُنَبِّئُكُمْ بِم َ وَاحِدَةً وَلكَِنْ ليَِبْلُوَكُمْ فِي مَا آتَاكُمْ فَاسْتَبِقُوا الْخ

.
فِيهِ تَخْتَلفُِون})2))

يعلّق م�ؤلّف كتاب تعدّد الأديان و�أنظمة الحكم على ذلك بقوله:

 من مدّ وجزر و�أثر هذا 
ّ
و�إذا تركنا جانبًا ما طر�أ على ال�صدام اليهوديّ الإ�سلامي

التقلّب في الن�صّ القر�آني، �أمكننا �أن نجمل، فنقول: �إنّ مذهب القر�آن في هذا المجال 

على قدر كاف من الو�وضح م�ضمونًا و�صياغةً، ويف�سح مجاًال وا�سعًا للتوازن بين 

ح�سّ الوحدة وبين الاعتراف بالتعدّديةّ التي �شاءها الله نف�سه منذ بدء الخلق.

وينقل الم�ؤلفّ نف�سه، في هام�ش ال�صفحة 211، عن كتاب للمطران 

تاوفيطو�س �إدلبي ما يلي:

�أخرى،  �أمّة  �شريعته على  يفر�ض  �أن  قط  و�آله  عليه  الله   �صلّى 
ّ
النبي يدر في خلد  لم 

تتعدّد  �أن  �أراد  الذي  الله  لم�شيئة  وتوقيًرا  النزول  المتقدّم  للوحي  منه  �إجلاًال  وذلك 

.
((2(

الأديان

لكن، القبول بهذه التعدّدية ي�ؤدّي �إلى تفاوت في الحقوق والواجبات 

)2)) �وسرة المائدة، الآية 48.

)2)) تعدّد الأديان و�أنظمة الحكم، م�صدر �سابق، ال�صفحة 211.
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 الواحد، وهذا ما يتعار�ض 
ّ
بين الم�سلمين وغيرهم داخل المجتمع ال�سيا�سي

المبنى  باختلاف  الأمر  يتعلّق  �إذ  الحديث،  بمفهومها  المواطنة  فكرة  مع 

 للمواطنة. ولكن، ينبغي هنا �أن نلاحظ:
ّ
الت�شريعي

�أ. �أنّ التفاوت �أو الاختلاف في الأحكام الم�شار �إليها تدخل، 

عداد  »في  الحكم،  و�أنظمة  الأديان  تعدّد  م�ؤلّف  يقول  كما 

بالإيمان،  وبالتالي  بالعقيدة  ترتبط  لأنّها  منه  وتنبع   
ّ
الحرمي

القيام  على  بالعقيدة  الم�ؤمنين  غير  �إجبار  يمكن  لا  حيث 

بواجباتها، ولا �أن يتمتّعوا بكامل الحقوق المترتّبة عليها«.

، �إجبار �أهل الذمّة بالجهاد، �أو بدفع �أموال  فلا يمكن، مثًال

الزواج،  في  الإ�سلام  �أحكام  بتطبيق  �أو  والزكاة،  الخم�س 

والطلاق، والإرث، وما يحلّ وما لا يحلّ من الطعام.

�إعطاءهم حقّ الم�شاركة في غنائم حرب لم  كما لا يمكن 

يخو�وضا غمارها، وما يُقال في الاختلاف بين الأديان يُقال 

المذهب  لأنّ  دين،  كلّ  داخل  المذاهب  بين  الاختلاف  في 

ة للدين، وبالتالي، ف�إنّ له في نظر  هو عبارة عن قراءة خا�صّ

الم�ؤمنين به ما للدين نف�سه من حرمة وتقدي�س.

ال�صلة  وثيق  الأحكام  في  والاختلاف  التنوّع  هذا  �إنّ  ب. 

و�سائل  من  ب�أيّ  منها  النيل  يمكن  لا  التي  الاعتقاد  بحرّيّة 

ال�ضغط والإكراه لأنّها م��سألة قلبيّة، و�إذا �أمكن منع ما يترتّب 

عليها من ممار�سات خارجيّة )عبادات، تطبيق �أحكام، �إلخ(، 

الفر�ص لا�ستعادة حرّيةّ  ف�إنّه لا يمكن منع الإيمان بها وتحّني 

وممار�سة ما يترتّب عليها.

ت. كذلك التنوّع والاختلاف في الأحكام وفي المجالات 

المذكورة لا يمنع �أن يتمتّع الم�سلمون على اختلاف مذاهبهم، 
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بالحقوق  ا،  �أي�ضً مذاهبهم  اختلاف  على  الكتاب  و�أهل 

و�أحكام  المدنيّة  للأحكام  يعود  فيما  نف�سها  والواجبات 

الملكيّة والتجارة وغيرها. ولا ي�شمل التنوّع والاختلاف �إّال 

 التي عزّز التمييز القانونّي فيها 
((2(

مجال الأحوال ال�شخ�صيّة

ت  حثّ القر�آن  لكلّ طائفة دينيّة على تطبيق التعاليم التي ن�صّ

وَمِنْهَاجًا})2))،  شِــرْعَةً  مِنْكُمْ  جَعَلْنَا  {لكُِلٍّ  عليهــا كتبهــا المنزلــة 

َّا أَنزَْلنَْا التَّوْرَاةَ فِيهَا هُدًى  يلِ بَِا أَنزَْلَ اللّهُ فِيهِ})2))، {إنِ ِ {وَليَْحْكُمْ أَهْلُ الِْنْج
بَا  وَالَحْبَارُ  بَّانيُِّونَ  وَالرَّ هَادُوا  للَِّذِينَ  أَسْلمَُوا  َّذِينَ  ال بِيُّونَ  النَّ بهَِا  يحَْكُمُ  وَنُورٌ 

.
اسْتُحْفِظُوا مِنْ كتَِابِ اللهِّ وَكَانُوا عَلَيْهِ شُهَدَاءَ})3))

�أن يحكموا بما جاء في كتابهم، و�إذا كانت  ملّة  ف�إذا كان لأهل كلّ 

�أحكام كلّ ملّة تتنوّع تبعًا لقراءات ومذاهب متعدّدة، وحُ�صر هذا التنوّع 

المقبول في الأحكام العائدة �إلى الأحوال ال�شخ�صيّة ولي�س �إلى الأحوال 

هذا  يكفّ  �ألا   ،
ّ
�سيا�سي مجتمع  �إطار  في  الم�شتركة  بالحياة  المتعلّقة  العامّة 

�إليه  والنظر  الحديثة  المواطنة  مفهوم  لتطبيق  معيقًا  يكون  �أن  عن  التنوّع 

بو�صفه نوعًا من التو�سّع في الحرّيّات التي يتمتّع بها المواطن؟

الجميع  فيه  ي�شترك  ما  �أي  العامّ،  بدائرة  تتعلّق  المواطنة  �أنّ  ر�أينا  لقد 

على ال�وساء، ولي�س بدائرة الخا�صّ. ف�إذا كانت حرّيةّ الاعتقاد من �أخ�صّ 

جميع  ليكون  بالعامّ  ربطها  يجوز  فهل  المواطن،  الفرد  خ�وص�صيّات 

المواطنين فيها �وساء على الرغم من ارتباطها بالعقيدة التي لا �إكراه فيها؟

ولكن، وعلى الرغم مّما تقدّم، ما زالت تُثار م�سائل تبدو معيقةً �أمام 

قبول الإ�سلام لمفهوم المواطنة بمعناها الحديث. من هذه الم�سائل ما يعود 

)2)) الم�صدر نف�سه، ال�صفحة 246.

  )2)) �وسرة المائدة، الآية 48.

  )2)) �وسرة المائدة، الآية 47.

  )3)) �وسرة المائدة، الآية 44.
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للتفاوت في الحقوق والواجبات بين الم�سلمين �أنف�سهم )�أحكام الزواج، 

بين  والواجبات  الحقوق  في  للتفاوت  يعود  وما  والإرث(،  والطلاق، 

 لل�شهادة �ضدّ الم�سلم، 
ّ
الم�سلمين و�أهل الكتاب )الجزية، عدم �أهليّة الكتابي

للمقتول ظلمًا، تقنين  الديّة  قيمة  التفاوت في  العامّة،  الوظائف  ول�شغل 

بناء الكنائ�س(.

�إنّ �إثارة هذه الم�سائل ت�ستدعي الملاحظات التالية:

11 لاتّ�صالها . مقدّ�س   
ّ
حرمي طابع  ذات  �أحكام  بين  التمييز  �ضرورة 

بالعقيدة، وبين �أحكام و�ضعها الفقهاء ا�ستجابةً لأو�ضاع محدّدة 

ة. و�ضرورة التمييز داخل الأحكام الحرميّة نف�سها بين ما  وخا�صّ

اقت�ضته ظروف تاريخيّة ملمو�سة، ودفعت �إليه م�صلحة الاجتماع 

، وما اقت�ضته معطيات الطبيعة الإن�سانيّة.
ّ
ال�سيا�سي

22 هذا التمييز يجعلنا نرى ما يلي:.

�أ. �أنّ �أحكام الزواج والطلاق والإرث هي �أحكام حرميّة، 

 لل�شهادة �ضدّ م�سلم ول�شغل الوظائف 
ّ
و�أنّ عدم �أهليّة الكتابي

ظلمًا  للمقتول  الديّة  قيمة  في  التفاوت  وكذلك  العامّة، 

الأحكام  الكنائ�س، وما جرى مجراها، هي من  بناء  وتقنين 

ة،  وخا�صّ محدّدة  لأو�ضاع  ا�ستجابةً  الفقهاء  و�ضعها  التي 

بالتالي  ويمكن  والمقدّ�س.   
ّ
والُحرمي بالعقيدة  لها  علاقة  ولا 

و�ضعها  على  دليل  وخير  الظروف،  ت  تغّري �إذا  تجاوزها 

والتفاوت  ال�سنّة،  في  ولا  القر�آن  في  ورودها  عدم  المتقدّم 

الكبير بين الفقهاء في �ش�أنها.

�إلى  تنق�سم   
ّ
الحرمي الطابع  ذات  الذمّة  �أهل  �أحكام  �أنّ  ب. 

ق�سمَين هما:

ب.1. الأحكام العائدة للأحوال ال�شخ�صيّة وهي ذات 
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والأحكام  العقيدة،  بحرّيّة  لاتّ�صالها  دائم   
ّ
حرمي طابع 

 متّ�صل بظروف 
ّ
العائدة �إلى الجزية وهي ذات طابع حرمي

واقعيّة وتاريخيّة وملمو�سة، في مقدّمتها جعل الكتابيين 

يخ�ضعون »لل�سنّة الإ�سلاميّة والحكومة الدينيّة العادلة في 

، فلا يكافئوا الم�سلمين ولا يبارزوهم 
ّ
المجتمع الإ�سلامي

ب�شخ�صيّة م�ستقلّة حرّة في بثّ ما تهواه �أنف�سهم و�إ�شاعة 

المف�سدة  والأعمال  العقائد  من  هلو�ساتهم  اختلقته  ما 

للاجتماع الإن�سانّي«.

ب.2. »فظاهر الآية �أنّ هذا هو المراد من �صغارهم، لا 

�أولياء  �أو  الم�سلمين  جانب  من  بهم  وال�سخرية  �إهانتهم 

الحكومة الدينيّة، ف�إنّ هذا مّما لا يحتمله ال�سكينة والوقار 

.
((3(

ين« ، و�إن ذكره بع�ض المف�ّرس
ّ
الإ�سلامي

بدفع  و�إلزامهم  الكتاب  �أهل  قتال  الهدف من  �أنّ ذلك هو  �إذا �صحّ 

 
ّ
 لهذا الحكم، وبالتالي الطابع التاريخي

ّ
الجزية، ف�إنّه يتّ�ضح الطابع ال�سيا�سي

ف�إذا كان المنطق يق�ضي بزوال الحكم بزوال �سببه،  له ول�سببه.  والظرفّي 

والخير  العامّ  بال�صالح  الكتابيّون  التزم  �إذا  حاجة  من  للحكم  يبقى  فهل 

الم�شترك لمجموع المجتمع الذي ينتمون �إليه و�أخل�وصا لهذا ال�صالح العامّ 

و�إن تمتّ قراءته والتعاطي معه على قاعدة ال�شريعة الإ�سلاميّة؟

الجواب على هذه الأ�سئلة نجده في انعدام �أيّ �إ�شارة �إلى الجزية لا في 

تلك  فيها  بما  �إ�سلاميّة،  ب�أنّها  المو�وصفة  الدول  ممار�سات  في  ولا  د�ساتير 

للمطبوعات،   
ّ
الأعلمي م�ؤ�سّ�سة  )بيروت:  الميزان  تف�سير  في  الميزان  الطبطبائي،  ح�سين  محمّد   ((3(

يُؤْمِنُونَ باللّهِ  َّذِينَ لَا  1997(، الجزء 9، ال�صفحة 250.المق�وصد الآية 29 من �وسرة التوبة: {قَاتلُِوا ال

ِزْيةََ عَنْ يدٍَ  َّذِينَ أُوتُوا الكِْتَابَ حَتَّى يُعْطُوا الْج قِّ مِنَ ال َ مَ اللّهُ وَرَسُولُهُ وَلَا يدَِينُونَ دِينَ الْح مُونَ مَا حَرَّ وَلَا باِليَْوْمِ الَآخِرِ وَلَا يُحَرِّ
وَهُمْ صَاغِرُونَ}. 
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�إيران  كجمهوريّة  الإ�سلاميّة  للموازين  وقوانينها  د�ستورها  ع  تُخ�ضِ التي 

. الإ�سلاميّة مثًال

، وحاولنا �أن ننظر 
ّ
ولكن، �إذا عدنا �إلى حكم الجزية في واقعه التاريخي

�إليه من زاوية العدالة ف�إنّنا نلاحظ:

تكليفًا،  كونها  زاوية  من  �إليها  منظورًا  الجزية،  هذه  �أنّ  �أ. 

قبل  من  لهم  الحماية  ت�أمين  هو  حقّ  مقابل  ماليًّا،  واجبًا  �أو 

ف�إنّ  ذمّته،  في  لدخولهم   
ّ
الإ�سلامي  

ّ
ال�سيا�سي المجتمع 

 ،
ّ
الخارجي بالدفاع  مكلّفون  نف�سه  المجتمع  في  الم�سلمين 

، ودفع �أموال الزكاة، والخم�س.
ّ
والأمن الداخلي

وفيما عدا ذلك، ف�إنّ الم�سلمين والكتابيّين يت�ساوون في 

ودفع  الك�سب  بممار�سة  المتعلّقة  والواجبات  الحقوق  كلّ 

مقابل  تُدفع في  الجزية  هذه  �أنّ  على  دليل  ال�ضرائب، وخير 

الأقاليم  �أنّ الخلفاء وولاة  الكتابيّين وممتلكاتهم  حماية ديار 

حيث  دفعوها،  التي  الجزية  الن�صارى  �إلى  يردّون  كانوا 

تعجز قوّات الم�سلمين عن ت�أمين حماية ديارهم وممتلكاتهم 

.
((3(

و�أنف�سهم

�أنّه كان يُعفى من الجزية الن�ساء، والأولاد، والمجانين،  ب. 

والرهبان، والعبيد، والعاملون في خدمة الجيو�ش الإ�سلاميّة، 

ومَن لا يعمل من الرجال.

)3)) كتب الر�وسل )�ص( �إلى ال�سيّد الحارث بن كعب ولأهل ملّته ولجميع من ينتحل الن�صرانيّة في �شرق 

الأر�ض وغربها �إذا دفعوا الجزية:

كانوا  و�أين  كانوا  حيث  المكر،  �أذى  عنهم  ويكفّ  الرحمة،  جناح  لهم  يخف�ض   ...«

والذبّ  منعه  الم�سلمين  فعلى  جناية  عليه  جُنيَ  �أو  الن�صارى،  من  �أحد  �أجرم  و�إن  البلاد،  من 

الم�سلمين«. على  ما  وعليهم  للم�سلمين  ما  لهم  �أنّ  على  الله  عهد  �أعطيهم  لأّين  عنه... 

       وردت في كتاب الوثائق ال�سيا�سيةّ، الطبعة 7 )بيروت: دار النفائ�س، 1997(، ال�صفحة 188.
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الدخل  مع  عامّ  بوجه  تتنا�سب  كانت  الجزية  قيمة  �أنّ  ت. 

.
((3(

وتقلّباته

ثالثاً: فيما يعود للمبنى الإجرائيّ لتطبيق الم�ساواة

�أو مذهب  �أبناء كلّ دين  المنازعات بين  �أنّ الإ�سلام ترك الحكم في  ر�أينا 

�أوّليًّا  ت�أ�سي�سًا  �أو المذهب، وهذا ما �شكّل  الدين  ب�أحكام هذا  العلماء  �إلى 

لما بات يُعرف حديثًا بالمحاكم ال�شرعيّة، التي تف�صل في النزاعات العائدة 

للأحوال ال�شخ�صيّة من زواج، وطلاق، و�إرث، وقوامة، �إلخ.

الإجار،  مثل  من  المدنيّة  الأمور  �إلى  المنازعات  هذه  من  يعود  ما  �أمّا 

الناجمة عن الحياة الم�شتركة في  والتجارة، والم�ضاربة، و�سائر المنازعات 

�أو الأمراء هم مَن  ، فكان الق�ضاة المعيّنون من قبل الخلفاء 
ّ
مجتمع �سيا�سي

يتولّون مهمّة الف�صل فيها.

ولـمّا كان الخلفاء والولاة هم، مبدئيًّا، من ه�ؤلاء العلماء، فقد كان كلّ 

منهم القا�ضي الأعلى:

من  خليفته  كان  وكذلك  للم�سلمين،  الأعلى  القا�ضي  هو   
ّ
النبي كان  فقد 

�إنّ  ثمّ  عنه؛  بالنيابة  ال�سلطة  هذه  يبا�شرون  البلاد  على  ولاته  وكان  بعده، 

نف�سه  ال�سبب  ولهذا   ]...[ الق�ضاة  ببع�ض  الا�ستعانة  تطلّبت  الواجبات  كثرة 

.
((3(

دقيقًا تحديدًا  الوالي  لاخت�صا�ص  بالن�سبة  القا�ضي  اخت�صا�ص  يحدّد  لم 

من  الكثير  الهجريّ  الرابع  القرن  في  الإ�سلاميةّ  الح�ضارة  م�ؤلّف  يجمع 

الوقائع التي ت�وّصر تقلّبات هذه العلاقة تبعًا لقوّة �أو �ضعف كلّ من القا�ضي 

ال�سلطتَين  الف�صل بين  �إلى  �إح�سا�س بالحاجة  �إلى وجود  والوالي. ما ي�شير 

)3)) تعدّد الأديان و�أنظمة الحكم، م�صدر �سابق، ال�صفحة 251.

  )3)) الح�ضارة الإ�سلاميةّ في القرن الرابع الهجريّ، م�صدر �سابق، الجزء 1، ال�صفحة 396.
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بو�وضح،  يتبلور  �أن  الإح�سا�س  لهذا  يُتَح  لم  ولكن  والق�ضائيّة،  التنفيذيّة 

اعترتها،  التي  الانحرافات  قبل  عرفت،  التجربة  �أنّ  من  الرغم  على 

خ�وضع خليفة الم�سلمين نف�سه لحكم الق�ضاء، وحتّى بعدما اعتراها من 

المواقع  �أ�صحاب  فيها  يخ�ضع  كان  وقائع  نف�سه  الم�ؤلّف  يذكر  انحراف، 

الكبيرة لحكم الق�ضاء.

فح�سب،  المواطنين  بين  ت�ساوي  لا  الإ�سلاميّة  الر�ؤية  �أنّ  يعني  وهذا 

�إدارة الاجتماع  �أعلى مواقع الم�س�ؤوليّة في  ا بينهم وبين مَن يحتلّون  و�إّمن

�أ�سا�س متين  ، كان لدينا 
((3(

�إلى ذلك ديوان المظالم �أ�ضفنا  ف�إذا   ،
ّ
ال�سيا�سي

مجتمع  في  العدالة  م�ستويات  �أرقى  تحقيق  �إلى  و�ًالوص  عليه  البناء  يمكن 

، على الرغم مّما عرفته التجربة الإ�سلاميّة من 
ّ
 يو�صف ب�أنّه �إ�سلامي

ّ
�سيا�سي

انحرافات عن هذه الجادّة.

الخلا�صة

�إلى الما�ضي في واقعه وظروفه، حيث ما كان  �إذا �صحّ ما تقدّم، ونظرنا 

المواطنة  يتحدّث عن  �أن  لغيره   ولا 
ّ
الإ�سلامي  

ّ
ال�سيا�سي يمكن للاجتماع 

محا�سبة  عن  وابتعدنا  وت�شريعات،  وواجبات  حقوقًا  الحديث،  بمعناها 

التي  المواطنة  فكرة  يتقبّل  الإ�سلام  �أنّ  نرى  ف�إنّنا  الحا�ضر،  بمعايير  الما�ضي 

الحقوق  في   ،
ّ
الإ�سلامي  

ّ
ال�سيا�سي المجتمع  مواطني  بم�ساواة  تق�ضي 

.
ّ
والواجبات المتعلّقة بالمجتمع ال�سيا�سي

العائد  التفاوت  �أمّا ما يبيحه الإ�سلام من تفاوت بين المواطنين، فهو 

�إلى الخ�وص�صيّة الدينيّة والمذهبيّة، وما يترتب عليها من �أحكام ذات طابع 

)3)) ديوان المظالم �أ�شبه بمحاكم الا�ستئناف �أو التمييز، وكان قا�ضي الق�ضاة، و�أحيانًا الخليفة �أو الوالي، 

هو مَن يجل�س للحكم في المظالم. راجع، الم�صدر نف�سه، ال�صفحة 427 وما يليها.
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.
((3(

 لتعلّقها بالعقيدة الدينيّة التي لا �إكراه فيها
ّ
حرمي

بالن�سبة  �وساء  المواطنة،  �أحكام  تطبيق  المرونة في  من  نوع  ذلك  وفي 

في  للكتابيّين  بالن�سبة  �أم  مذاهبهم،  ق�ضاة  �إلى  عودتهم  في  للم�سلمين 

عودتهم �إلى الأحبار والربّانيّين، المتفقّهين في �أديانهم �أو مذاهبهم في كلّ 

ة. ما يعود �إلى �أحوالهم ال�شخ�صيّة الخا�صّ

�أو  لدائرة الخا�صّ )ما يخ�صّ فردًا  ولا يخفى ما في ذلك من تو�سيع 

جماعة بعينها( على ح�ساب العامّ )ما يخ�صّ الجميع دون �أيّ ا�ستثناء(، 

 لمواطنيه 
ّ
وبالتالي تو�سيع لدائرة الحرّيّة وابتعاد عن �وسق المجتمع ال�سيا�سي

عن  النظر  ب�صرف  الجميع  فيه  ي�شترك  )ما  ينبغي  حيث  واحدة  ا  بع�صً

الإيمان  عن  الناجمة  )الخ�وص�صيّات  ينبغي  لا  وحيث  الخ�وص�صيّات(، 

 ولا يمكن الإكراه فيها(.
ّ
بعقيدة دينيّة لها �أحكام ذات طابع حرمي

التعدّديةّ  على  منفتحةً  الإ�سلاميّة،  الر�ؤية  المواطنة، في  يجعل  ما  هذا 

وعلى التعارف في ظلّ احترام الخ�وص�صيّات. الأمر الذي بات مطروحًا 

 في تطلّعاته الإن�سانيّة، ويلقى معالجات 
ّ
من قبل المهتمّين بالفكر ال�سيا�سي

لا  بما  والتنوّعات  الخ�وص�صيّات  بع�ض  احترام  �ضرورة  على  تلتقي  �شتّى 

 ويمنع من تفتّته.
ّ
ي�سيىء �إلى وحدة المجتمع ال�سيا�سي

المواطنين،  مع  للتعاطي  الإ�سلام  يبيحه  الذي  التنوّع  �أنّ  نرى  لهذا، 

بالحدود المتقدّمة الذكر، هو نعمة ولي�س نقمة كما يرى البع�ض.

للمواطنة  والإجرائيّة  والت�شريعيّة  الفكريّة  المباني  اعتماد  �أنّ  كما 

)3)) يقول ال�شيخ را�شد الغنو�شي:

»مبد�أ م�ساواة المواطنين في دولة �إ�سلاميّة ثابت، فلا تختلف حقوق وواجبات الم�سلمين عن 

المت�ساوين عدل،  الت�وسية بين  �أنّ  العقائد، لأنّه كما  يقت�ضيه اختلاف  ما  �إّال في  الم�سلمين  غير 

ف�إنّ الت�وسية في الأو�ضاع غير المت�ساوية ظلم، وفي ذلك ت�أكيد لمبد�إ الم�ساواة لا ا�ستثناءٌ منه«.

را�شد الغنو�شي، حقوق المواطنة: حقوق غير الم�سلم في المجتمع الإ�سلاميّ )تون�س: دن، 1989(، ال�صفحة 

.40
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كمفا�صل ل�س�ؤال الر�ؤية الإ�سلاميّة حولها، وا�ستلهام ر�ؤية الغرب وتجربته 

الر�ؤية  في  المواطنة  فكرة  ت�أ�صيل  بهدف  تكن  لم  المباني،  هذه  تحديد  في 

جعلنا  الذي  المباني،  هذه  يقابل  ما  ا�ست�شراف  بهدف  ا  و�إّمن الإ�سلاميّة، 

ب�شروطها  ولكن  ومبانيها  المواطنة  فكرة  تقبل  الر�ؤية  تلك  �أنّ  نكت�شف 

ة  الإيمانيّة التي تخت�صرها عقيدة التوحيد وما يترتّب عليها من نظرة خا�صّ

ولعوامل  والواجبات،  وللحقوق   ،
ّ
ال�سيا�سي وللمجتمع  للإن�سان، 

الم�ساواة والتفاوت بين النا�س في هذا المجتمع.
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الم�سلمون بين المواطنة الدينيةّ والمواطنة ال�سيا�سيةّ

بيّنّا، في العجالة ال�سابقة، �أنّ الر�ؤية الإ�سلاميّة تتقبّل فكرة المواطنة بمعناها 

الحديث؛ �أي الم�ساواة في الحقوق والواجبات و�أمام القانون بين المنتمين 

للتنوّعات  الر�ؤية  �إطار مراعاة هذه   واحد، ولكن في 
ّ
�سيا�سي �إلى مجتمع 

الدينيّة والمذهبيّة، و�إف�ساحها المجال لكلّ تنوّع �أن يعمل بمقت�ضى �أحكام 

ة ب�أحكام العبادات، والزواج، والطلاق، والوقف،  دينيّة �أو مذهبيّة خا�صّ

وتنظيم التكافل، �أي ما بات يُعرف بالأحوال ال�شخ�صيّة، �أو ما �أُطلق عليه 

في التجربة العثمانيّة »نظام الملل«، وذلك لاتّ�صال هذه الأمور بالمعتقد 

 الذي لا �إكراه فيه.
ّ
الديني

 عن البيان �أنّ مراعاة هذه التنوّعات دون غيرها في الاجتماع 
ّ
وغني

 تعود �إلى �أنّ الإ�سلام ي�صنّف النا�س، ب�وصرة �أ�سا�سيّة، 
ّ
 الإ�سلامي

ّ
ال�سيا�سي

، �أي تبعًا لطبيعة �إيمانهم بالله وما يرتّبونه على هذا الإيمان من 
ّ
تبعًا لمعيار ديني

قيم وقواعد تحكم عباداتهم، وعلاقتهم، ومعاملاتهم، و�سائر �سلوكاتهم.

في  القائمة  الأخرى  التنوّعات  يتجاهل  الإ�سلام  �أنّ  يعني  لا  هذا 

العرقيّة  الانتماءات  اختلاف  �إلى  العائدة  التنوّعات  مثل  من  مجتمع،  �أيّ 

 )م�ست�ضعفون، 
ّ
�أو الو�ضع الاجتماعي �أقوام، �شعوب(،  )ع�شائر، قبائل، 

م�ستكبرون، ملأ(، �أو الو�ضع الاقت�صاديّ )�أغنياء، فقراء(، ولكنّه يرى �أنّ 

فا�سدة، من  �أو  التنوّعات، ب�وصرة �صحيحة  التعاطي مع هذه  ما يحكم 

المعتقد  ، طبيعة 
ّ
ال�سيا�سي بالاجتماع  المعنيّين  قبل  �أ�صحابها كما من  قبل 

  ، وما يترتّب عليه من منظومة قيم وقواعد �سلوك. فالمعتقد الفا�سد، مثًال

هو، في نهاية التحليل، ما يجعل »الملأ«  �أكثر النا�س معاداةً للأنبياء )ع( 

وت�صدّياً لهم ولدعواتهم. �صحيح �أنّ الخوف على المواقع التي يحتلّونها 
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ال�سلوك حفاظًا على  هذا  �إلى  تدفعهم  الأنبياء  بدعوة  المعنيّة  الجماعة  في 

مواقعهم التي تهدّدها الدعوة، ولكن لو كان لديهم معتقد �صحيح، �أو 

م�صلحتهم،  �إلى  نظرتهم  ت  لتغّري �إليه،  يُدعَون  الذي  بالمعتقد  �أخذوا  لو 

ولر�أوها في الا�ستجابة �إلى الدعوة التي يحاربونها لأنّها ت�ضمن لهم خير 

الدنيا والآخرة على ال�وساء.

الإ�سلاميّة، وبالذات في  الر�ؤية  ف�إنّ »الأمّة« في  �أمر،  مهما يكن من 

الن�صّ القر�آنّي، لي�ست »الأمّة« القائمة على وحدة الن�سب، �أو التاريخ، �أو 

ا  �إلخ، كما هي في المفهوم الحديث، و�إّمن �أو الم�صلحة الاقت�صاديّة،  اللغة، 

الأمّة القائمة على وحدة الاعتقاد، �أي على وحدة الدين، �وساء اتّخذت 

بحاجة  �أنّنا  نح�سب  ولا  ال�شكل.  هذا  تتّخذ  لم  �أم   
ّ
�سيا�سي كيان  �شكل 

للتدليل على هذه الحقيقة من حقائق الإ�سلام، �إذ يكفي مراجعة الآيات 

الكريمة التي وردت فيها كلمة »�أمّة« لنرى �أنّها في معظم هذه الموارد تعني 

 
ّ
جماعة تربطها علاقات دينيّة واحدة »ت�ساهم في وحدة الهمّ الاجتماعي

.
((3(

 بين �أفراد المجتمع«
ّ
 والاقت�صاديّ والأخلاقي

ّ
 وال�سيا�سي

ّ
والحقوقي

يلتقي مع الاعتبار  القر�آنّي هذا لا  �أنّ مفهوم »الأمّة«  البيان   عن 
ّ
غني

الجديد للأمم والدول، الذي �ألغى التمييز القائم على �أ�سا�س الدين ل�صالح 

على  بدوره  قائم   
ّ
�سيا�سي مجتمع  �إلى  الانتماء  �أ�سا�س  على  القائم  التمييز 

وحدة الدولة بمعناها الحديث.

هذا الاعتبار الجديد لم يعد مجرّد اعتبار بالن�سبة للم�سلمين، بل تحوّل 

�إلى واقع بت�أثير وافد جديد حمل هذا الاعتبار وفر�ضه على الم�سلمين بما 

�ضمنه لنف�سه من تفوّق وتقدّم عبر انتهاجه ر�ؤًى و�سيا�سات وتنظيمات 

)3)) �سيّد ح�سين ن�صر، قلب الإ�سلام، تعريب داخل الحمداني، الطبعة 1 )بيروت: مركز الح�ضارة لتنمية 

�أن يراجع الف�صل  التو�سّع في بلورة هذه الفكرة  �أراد  ، 2009(. ملاحظة: لمن 
ّ
الفكر الإ�سلامي

الرابع، تحت عنوان »نظريّة الأمّة والمجتمع«، ال�صفحة 171 �إلى ال�صفحة 219 في الكتاب الم�شار 

�إليه.



61

 مفارق، بل في مواجهة هذا الأ�صل و�إنكاره، 
ّ
�أ�صل ديني لا تقوم على 

 
ّ
�أو على الأقلّ، �إنكار �أيّ مفعول �أو ت�أثير له في حياة الاجتماع ال�سيا�سي

الإن�سانّي، وذلك ل�صالح ر�ؤى �إن�سيّة دنيويّة ومحايثة ب�وصرة خال�صة. هذا 

لأقوام   ،
ّ
وتنظيمي  

ّ
و�سيا�سي ر�ؤيويّ،  فكريّ  معطًى  مجرّد  يعد  لم  الوافد 

التعارف،  ل�سنّة  تبعًا  معهم  التعاطي  ويمكن  ديننا«،  ولنا  دينهم  »لهم 

 ،
ّ
علمي تفوّق  من  لديه  �أثمر  وبما  المعطى  بهذا  م�سلّحًا  وافدًا  كان  ا  و�إّمن

الم�سلمين  بلاد  معظم  ب�إ�ضعاف  وطامعًا  ، وع�سكريّ، 
ّ
وتنظيمي  ،

ّ
وتقني

وغيرها وا�ستتباعها وا�ستثمارها، ومنجزًا هذه المطامع ب�وصرة كلّيّة بعد 

الحرب العالميّة الأولى التي �شهدت �سقوط الدولة العثمانيّة وتقا�سم البلاد 

ال�سائدة  للنظم  مبا�شرة،  غير  �أو  مبا�شرة،  ب�وصرة  و�إخ�ضاعها  الإ�سلاميّة، 

الإ�سلام«،  ي�سمّى »دار  ما كان  الا�ستعماريّة. وهكذا تحوّل  المحاور  في 

في التجربة ال�سيا�سيّة للم�سلمين، �إلى دول ودويلات وطنيّة وقوميّة ذات 

ذات  )الدول  علمانيّة  �شبه  �أو  )تركيا(،  علمانيّة  ونظم  وقوانين  د�ساتير 

�أو  الت�شريع،  م�صادر  من  الإ�سلام  �أنّ  �إلى  ت�شير  والتي  الإ�سلاميّة  الأغلبيّة 

م�سلمًا،  يكون  �أن  ينبغي  رئي�سها  �أنّ  �إلى  �أو   ،
ّ
الأ�سا�سي الت�شريع  م�صدر 

والدول التي �أبقت على نظام الملل كما في لبنان(. ولم يُ�ستثنَ من ذلك �إّال 

المملكة العربيّة ال�سعوديّة، التي لم ت�ضع د�ستورًا �أو قانونًا، واعتبرت الفقه 

 ب�صيغته الوهابيّة د�ستورها وقانونها.
ّ
الإ�سلامي

زاوية  من  الم�سلم  لدى  المواطنة  �إ�شكاليّة  طُرحت  الو�ضع،  هذا  في 

الانتماء والولاء.

�إن�سان عددًا من الانتماءات، ومنها الانتماء  �أنّ لكلّ  البيان   عن 
ّ
غني

�أو واحد   يعني الإيمان بدين، 
ّ
. الانتماء الديني

ّ
 والانتماء ال�سيا�سي

ّ
الديني

الانتماء  �أمّا  المذهب؛  هذا  مدار�س  من  مدر�سة  حتّى  �أو  مذاهبه،  من 

له نظامه،   )دولة( 
ّ
�سيا�سي �إلى مجتمع  الانتماء  العامّ، فهو   بمعناه 

ّ
ال�سيا�سي

عن  ويختلف  و�سلطاته،  و�أجهزته،  وم�ؤ�سّ�ساته،  وقوانينه،  ود�ستوره، 
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هنا،  الانتماء،   .) مثًال  
ّ
الحزبي )الانتماء  الخا�صّ  بمعناه   

ّ
ال�سيا�سي الانتماء 

�شخ�ص  بها  يُعرف  التي  المفردات  �إحدى  ت�شكّل  التي  الجن�سيّة  يعني 

قد  انتماءَين  �أمام  هنا  نحن  ال�شخ�صيّة.  الهويّة  مفردات  �إحدى  �إنّها  ما. 

�إذا تعار�ض  بالن�سبة للم�سلم،  يتوافقان وقد يتعار�ضان. وت�صبح الم��سألة، 

الالتزام.  ب�إ�سلامه حقّ  ملتزمًا  �إذا كان  ينحاز  فلأيّهما  للانتماءَين،  الولاء 

بالإ�سم، من دون الالتزام  �أو  بالهويّة  �أو  بالوراثة  الم�سلم  نقول ذلك لأنّ 

الم��سألة  لديه  تطُرح  لا  ومعاملات،  وعبادات  و�أخلاقًا  عقيدةً  بالإ�سلام 

. �أ�ًالص

في الأو�ضاع الراهنة للم�سلمين تُطرح الم��سألة من زوايا متعدّدة:

11 ولكنّها . �إ�سلاميّة،  �أغلبيّة  ذات  قوميّة  �أو  وطنيّة  دولة  في  فالم�سلم 

ذات قوانين وت�شريعات غير �إ�سلاميّة تُطرح عليه الم��سألة ب�وصرتَين 

لتطبيقه  به وي�سعى  ي�ؤمن  الذي  الولاء ل�شرع الله  مختلفتَين: زاوية 

و�إن  ال�سائد  للقانون  الولاء  �أم  الفرديّة والاجتماعيّة،  على حياته 

و�صفه القر�آن بحكم الطاغوت؛ ومن زاوية الولاء للدولة الوطنيّة 

�إ�سلاميّة  لدوله  الولاء  �أم  فعلً،  القائمة  �أو  المفرو�ضة  القوميّة  �أو 

يتطلّع  طموحًا  وت�شكّل  وتوحّدهم  الم�سلمين  جميع  تجمع  عامّة 

�إلى تحقيقه.

22 الم�سلم في دولة وطنيّة �أو قوميّة ي�شكّل الم�سلمون فيها �أقلّيّةً ولها .

قوانينها التي يخ�ضع لها جميع المواطنين على ال�وساء، دونما نظر 

�إلى الاختلافات العقائديّة وما يترتّب عليها، من �أحكام عبادات 

وحدود ومعاملات وغير ذلك.

هذا الم�سلم تُطرح لديه الم��سألة عندما ي�ضطرّ �إلى الت�صّرف وفق 

المدنّي،  الزواج  الحجاب،  )نزع  �إ�سلاميًّا  �سلوكًا  تخالف  قوانين 

عدم المعاقبة على �سلوكات جن�سيّة، رف�ض تعدّد الزوجات، �إلخ(.
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م�ضمونًا  وقالبًا،  قلبًا  �إ�سلاميّة  دولة  �إقامة  �إلى  المتطلّع  الم�سلم  	.3

، تُطرح لديه الم��سألة من زاوية العلاقة بين الواقع والمثال.  و�شكًال

علمانيّة  �شبه  �أو  علمانيّة  ودولة  �إ�سلاميّة  �أغلبيّة  ذي  مجتمع  واقع 

�إ�سلاميّة و�إن  العامّ، ومثال دولة  ال�صالح  با�سم  تُخ�ضعه لقوانينها 

العامّ والخا�صّ، على  يتعلّق بال�صالح  �أو قوميّة تزن كلّ ما  قطريّة 

ال�وساء، بموازين �إ�سلاميّة.

مهما يكن الو�ضع الدافع �إلى طرح هذه الإ�شكاليّة، �أو الزاوية التي من 

خلالها يتمّ الطرح، ف�إنّها تظلّ مرتبطةً بالتزاحم بين الانتماءات وما يترتّب 

عليها من ولاءات. بكلام �آخر، عندما تتزاحم الانتماءات �أو تتعار�ض، 

الع�شيرة،   )الأ�سرة، 
ّ
العرقي الولاء؟ للانتماء  لأيّ منها يعطي الأولويّة في 

 )
ّ
 )الطبقة، ال�صنف المهني

ّ
القبيلة، القوم، ال�شعب( �أم للانتماء الاجتماعي

 )الدولة الوطنيّة �أو القوميّة، بالمعنى الحديث للكلمة، 
ّ
�أم للانتماء ال�سيا�سي

 ،
ّ
)الديني العقائديّ  للانتماء  �أم  �إلخ(  العلمانيّة،  الدولة  الدينيّة،  الدولة 

( وما يقوم عليه من منظومة قيم؟
ّ
الفل�سفي

 عن البيان �أنّ الم�سلم، الم�ؤمن والملتزم، يعطي الأولويّة في �وصغ 
ّ
غني

�آرائه، وفي ح�سم مواقفه من كلّ هذه الانتماءات، لعقيدته الدينيّة ولمنظومة 

قيمها. وبالتالي، ف�إذا تعار�ض ما يتطلّبه �أيّ انتماء من انتماءاته مع ما يتطلّبه 

.
ّ
، ف�إنّه يعطي الأولويّة لما يمليه عليه انتما�ؤه الديني

ّ
انتما�ؤه الديني

مبد�أ  هو  �أعمّ،   
ّ
ا�سلامي مبد�إٍ  تطبيقات  من  واحد  هو  التف�ضيل  هذا 

، بمعنى منح، �أو طلب، الحبّ والولاء والن�صرة. وفي هذا المعنى ترد  التّيلو

الكثير من الآيات التي تحدّد للم�ؤمن التّيلو المطلوب والتّيلو المرفو�ض:

لَ الْكِتَابَ  ف�أوّل التّيلو المطلوب هو تّيلو الله �سبحانه: {إنَِّ وَليِِيّ اللّهُ الذَِّي نزََّ
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نصَِيرٍ})3))، {واللّهُ  وَلا  اللَّهِ مِنْ وَليٍِّ  لكَُمْ مِنْ دُونِ  {وَمَا  ِيَن})3))،  الِح الصَّ يتََوَلىَّ  وَهُوَ 
، في مقابل تلو ال�شيطان، 

نصَِيرًا})4)) باِللّهِ  وَكَفَى  وَليِاًّ  باِللّهِ  وَكَفَى  بأَِعْدَائكُِمْ  أَعْلَمُ 
 ،

َا سُلْطَانُهُ عَلَى الذَِّينَ يتََوَلوَّْنهَُ وَالذَِّينَ هُمْ بهِِ مُشْرِكُونَ})4)) وهو التّيلو المرفو�ض: { إنَِّم

وَالذَِّينَ  النُّورِ  إلِىَ  الظلمَاتِ  مِنَ  يُخْرِجُهُمْ  آمَنُوا  الذَِّينَ  وَليُِّ  {اللّهُ  الطاغوت:  تّيلو  �أو 

فِيهَا  هُمْ  النَّارِ  أصَْحَابُ  أوُلئَِكَ  لُمَاتِ  الظُّ إلِىَ  النُّورِ  مِنَ  يُخْرِجُونهَُمْ  اغوتُ  الطَّ أَوْليَِاؤُهُمُ  كَفَرُوا 
.

خَالدُِونَ})4))

وثاني هذا التّيلو ما يتفرّع منه ويلزم عنه، بال�ضرورة ومن دون ف�صل، 

ُّكُمُ اللّهُ وَرَسُولُهُ وَالذَِّينَ آمَنُوا الذَِّينَ  َا وَليِ هو تّيلو الر�وسل )�ص( والذين �آمنوا: {إنَِّم

كَاةَ وَهُمْ رَاكِعُونَ * وَمَن يتََوَلَّ اللّهَ وَرَسُولهَُ وَالذَِّينَ آمَنُوا فَإِنَّ حِزْبَ اللّهِ  ةَ وَيُؤْتُونَ الزَّ َال يُقِيمُونَ الصَّ
، وذلك في مقابل تّيلو الذين كفروا: {ترى كَثِيرًا مّنْهُمْ يتََوَلوَّْنَ 

هُمُ الغَْالبِوُنَ})4))
 ،

مَتْ لهَُمْ أَنفُسُهُمْ أَن سَخِطَ اللّهُ عَلَيْهِمْ وَفِي العَْذَابِ هُمْ خَالدُِونَ})4)) الذَِّينَ كَفَرُوا لبَِئْسَ مَا قَدَّ
وذلك حتىّ لو كانوا �آباءهم �أو �إخوانهم: {ياَ أَيهَّا الذَِّينَ آمَنُوا لا تَتَّخِذُوا آبَاءَكُمْ 

 ،
الوُنَ})4)) ِيَمانِ وَمَنْ يتََوَلهَّمُْ مِنْكُمْ فَأوُلئَِكَ هُمُ الظَّ وَإخِْوَانكَُمْ أَوْليَِاءَ إنِِ اسْتَحَبّوا الكُْفْرَ عَلَى الْإ

، وتّيلو 
اليَِن بَعْضًا بَا كَانوُا يكَْسِبُونَ})4)) وتّيلو الظالمين: {وَكَذَلكَِ نُوَليِّ بَعْض الظَّ

اليهود والن�صارى: {ياَ أَيُهَّا الذِينَ آمَنُوا لَا تَتَخِّذُوا اليَْهُودَ وَالنَّصَارَى أَوْليَِاءَ بَعْضُهُمْ أَوْليَِاءُ 

، وتّيلو المنافقين ومن غ�ضب الله عليهم: 
بَعْضٍ وَمَنْ يتََوَلهَُّمْ مِنْكُمْ فَإِنهَُّ مِنْهُمْ})4))

{أَلمَْ تَرَ إلِىَ الذَِّينَ تَوَلوَّْا قَوْمًا غَضِبَ اللّهُ عَلَيْهِمْ مَا هُمْ مِنْكُمْ وََال مِنْهُمْ وَيحَْلفُِونَ عَلَى الكَْذِبِ 

  )3)) �وسرة الأعراف، الآية 196.

)3)) �وسرة البقرة، الآية 107.

  )4)) �وسرة الن�ساء، الآية 45.

)4)) �وسرة النحل، الآية 100.

  )4)) �وسرة البقرة، الآية 257.

)4)) �وسرة المائدة، الآيتان 55 و56.

)4)) �وسرة المائدة، الآية 80.

)4)) �وسرة التوبة، الآية 23.

)4)) �وسرة الأنعام، الآية 129.

  )4)) �وسرة المائدة، الآية 51.
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، وتّيلو من قاتلوا الم�ؤمنين و�أخرجوهم من ديارهم: {إنِاَ 
وَهُمْ يعَْلَمُونَ})4))

ينِ وَأَخْرَجُوكُمْ مِنْ دِياَرِكُمْ وَظَاهَرُوا عَلَى إخِْرَاجِكُمْ إنِْ  ينَْهَاكُمُ اللّهُ عَنِ الذَِّينَ قَاتَلُوكُمْ فِي الدِّ
.

ُوْنَ})4)) الِم ُّوهُمْ فَأُولئَِكَ هُمُ الظَّ تَوَل

اهها،  من الوا�ضح �أنّ هذه الآيات، وغيرها مّما ورد في معناها �أو اّجت

�آمنوا،  والذين  ور�وسله  لله  التّيلو  في  الأولويّة  �إعطاء  �ضرورة  على  تركّز 

الأمر  الولاء،  هذا  بمعيار  الأخرى  والولاءات  الانتماءات  مع  والتعاطي 

الذي ت�ؤكّده ب�وصرة جليّة وحا�سمة الآية الكريمة التالية: {قُلْ إنِْ كَانَ آَبَاؤُكُمْ 

كَسَادَهَا  تَخْشَوْنَ  ارَةٌ  وَتَِ اقْتَرَفْتُمُوهَا  وَأَمْوَالٌ  وَعَشِيرَتُكُمْ  وَأَزْوَاجُكُمْ  وَإخِْوَانُكُمْ  وَأَبنَْاؤُكُمْ 
وَمَسَاكِنُ تَرْضَوْنهََا أَحَبَّ إلِيَكُْمْ مِنَ اللّهِ وَرَسُولهِِ وَجِهَادٍ فِي سَبِيلهِِ فَتَرَبَّصُوا حَتَّى يأَْتيَِ اللّهُ بأِمَْرِهِ 
، حيث يلاحَظ �أنّ حبّ الآباء والأبناء والإخوة 

وَاللّهُ َال يهَْدِي القَْوْمَ الفَْاسِقِيَن})5))
والأزواج والع�شيرة هو �أكثر العواطف الب�شريّة �شيوعًا وتوقّدًا، و�أنّ حبّ 

الأموال رمز لحبّ كلّ ما يقتنيه المرء مّما يعتبره م�ساعدًا على �إ�شباع حاجاته 

�أو رفع مكانته عبر امتلاك »الخيل الم�وّسمة والأنعام والحرث«، و�أنّ حبّ 

ر الأموال ويُربيها من دون توقّف حتّى لو  التجارة رمز لحبّ كلّ ما يثمِّ

الذي  الم�سكن  حبّ  و�أنّ  ة،  والف�ضّ الذهب  من  المقنطرة  القناطير  بلغت 

تذكّر  محطّات  من  يعنيه  ما  بكلّ  الوطن  لحبّ  رمز  هو  المرء  عنه  ير�ضى 

المادّيّة والمعنويّة، وما  التعلّقات  زمانيّة ومكانيّة و�إن�سانيّة؛ لكنّ كلّ هذه 

لها من �أبعاد عاطفيّة عميقة وم�ؤثّرة، ينبغي للم�ؤمن �أن يتعاطى معها على 

َّذِينَ آَمَنُوا أَشَدُّ حُبًّا للّهِ})5)) ف�إذا تعار�ض حبّ ما تقدّم مع حبّ  قاعدة {وَال

الله ور�وسله والجهاد في �سبيله، فعلى الم�ؤمن �أن يت�صّرف وفقًا لتعلّقه بالله 

ا  ور�وسله وجماعة الم�ؤمنين، لي�س من حيث هو تعلّق حبّ فح�سب، و�إّمن

  )4)) �وسرة المجادلة، الآية 14.

)4)) �وسرة الممتحنة، الآية 9.

  )5)) �وسرة التوبة، الآية 24.

  )5)) �وسرة البقرة، الآية 165.
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من حيث هو تعلّق ا�ستجابة لما �أمر به الله وبلّغه ر�وسله وجاهد في ن�شره 

حتّى تكون كلمة الله هي العليا وكلمة الذين ظلموا ال�سفلى.

ي�شكّل  والولاء  التّيلو  مو�وضع  في   
ّ
والقيمي العقائديّ  الثابت  هذا 

ببع�ض،  ويكفر  الكتاب  ببع�ض  ي�ؤمن  لا  الذي  الملتزم،  للم�سلم  بالن�سبة 

الفي�صل الأخير في ح�سم �آرائه ومواقفه من كلّ ما يعر�ض له من ق�ضايا، 

ومنها الق�ضيّة المطروحة في عنوان هذه العجالة: الم�سلمون بين المواطنة 

الدينيّة والمواطنة ال�سيا�سيّة.

من  �شيئًا  دينيّة«  »مواطنة  على  الكلام  يثير  والراهن  ال�سائد  ظلّ  في 

 
ّ
�سيا�سي مفهوم  والراهن  ال�سائد  هذا  ظلّ  في  المواطنة  لأنّ  الا�ستهجان، 

�أهمّ  من  �سيا�سيّة كان  تطوّرات  �سياق  وا�ستقر في  ن�ش�أ وترعرع  بامتياز، 

معالمها:

11 �إعطاء الوطن معنى الأر�ض التي �شهدت قيام تجان�س بين المقيمين .

فيها، بحيث باتوا ي�شكّلون �أمّةً بف�ضل حياة م�شتركة خلال تاريخ 

طويل.

22 الذي . وال�شعب،  )الدولة(   
ّ
ال�سيا�سي الكيان  بين  المطابقة  محاولة 

)الأمّة(، بحيث  التجان�س  �آخر من  �أو  م�ستوًى  ناته  قام بين مكوِّ

ل�صالح  والدولة-الإمبراطوريّة  الدولة-المدينة  فكر  تجاوز  تّم 

الدولة القوميّة �أو الوطنيّة، التي �شكّلت نوعًا من الحلّ لل�صراعات 

 الحديث على الحدود والممتلكات 
ّ
الأوروبي التاريخ  الدامية في 

والوراثات.

33 مت�ساوين في . مواطنين  محدّد   
ّ
�سيا�سي اجتماع  �إلى  المنتمين  اعتبار 

الحقوق والواجبات و�أمام القانون، ب�صرف النظر عن انتماءاتهم 

الدينيّة والمذهبيّة والطبقيّة والعرقيّة. وهذا ما يطرح ال�س�ؤال: ما 

مواطنة  على  الكلام  والراهن  ال�سائد  هذا  ظلّ  في  ي�وّسغ  الذي 
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دينيّة؟

يمكن الكلام على مواطنة دينيّة بمعنى تو�سّل الدين في تحديد الحقوق 

المواطنون  �أمامه  يت�ساوى  �أن  ينبغي  الذي  القانون  ومجمل  والواجبات 

والانتماء   
ّ
الديني الانتماء  تماهى  �وساء   ،

((5(
)دولة(  

ّ
�سيا�سي اجتماع  في 

 كلّيًّا �أو جزئيًّا. وهذا ماق�صد �إليه العنوان.
ّ
ال�سيا�سي

 لدى الم�سلم يفتر�ض:
ّ
 العقائديّ والقيمي

ّ
والثابت الديني

11 تو�سّل . �أي  الذكر؛  ال�سالف  بالمعنى  الدينيّة  المواطنة  بمفهوم  �أخذه 

الذي  القانون  ومجمل  والواجبات،  الحقوق،  تحديد  في  الدين 

ينبغي �أن يت�ساوى �أمامه المواطنون.

22 الأمّة . يوحّد   
ّ
�سيا�سي كيان  من  �آخر  �أو  م�ستوًى  قيام  �إلى  تطلّعه 

القوميّة،  �أبنائها؛  انتماءات  تعدّد  الرغم من  ، على 
ّ
الديني بمعناها 

واللغويّة، وبع�ض الانتماءات الثقافيّة، وغيرها.

مّما   
ّ
والقيمي العقائديّ   

ّ
الديني الثابت  يفتر�ضه  الذي  �أين هذا  ولكن، 

الم�سلمون مع ما هو قائم  يتعاطى  �آخر، كيف  الواقع؟ بكلام  يجري في 

�إليهم،  بالن�سبة  �شكّل،  الذي  الثابت  ذلك  �وضء  على  واقعهم  في  وجارٍ 

�إلى  يتطلّعون  لهويّة  �أعلى  مثًال  الأقلّ،  على  �أو،  هويّةً  زال،  وما  تاريخيًّا 

ا؟  خ�وص�صً
ّ
تحقيقها في واقعهم عمومًا، وواقعهم ال�سيا�سي

من المعروف �أنّ التجربة ال�سيا�سيّة التاريخيّة للم�سلمين لم ت�ؤدِّ ولم ت�سعَ 

عن  ينظّمها،  الذي  والقانون  التكليف(  )�أو  والواجب  للحقّ  الإ�سلاميّة  النظرة  يميّز  ما  وهذا   ((5(

�إ�سلاميًّا بالدين وت�أ�سي�سها عليه يعطيها نوعًا من الثبات  النظرات العلمانيّة، فارتباط هذه الأمور 

النظرات  في  الأمور  هذه  تت�أ�سّ�س  بينما  الله،  هو  بمطلق  لارتباطها  وذلك  للالتزام،  قويةّ  ودافعيّة 

الزواج  يقرّوا  �أن  فيكفي   .
ّ
ال�سيا�سي الاجتماع  المهمّة في  بهذه  المعنيّون  ي�شّرعه  ما  العلمانيّة على 

�أو م�صادرة  الت�صاعديّة  ال�ضريبة  يقرّوا  �أن  ا، ويكفي  ي�صبح حقًّ مثًال حتّى  البغاء  �أو  الربا  �أو   
ّ
المثلي

ةً ون�سبيّةً وذات دافعيّة �ضعيفة للالتزام بها  الملكيّة مثًال حتّى ت�صبح واجبًا. وهذا ما يجعلها متغّري

ة. لأنّها ن�سبيّة ومتغّري
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�إلى �أن ت�ؤدّي �إلى �إلغاء الهويّات الأخرى )الانتماءات(؛ الع�شائريّة، والقبليّة، 

والمناطقيّة، والاجتماعيّة، والاقت�صايّة، والثقافيّة المحلّيّة، وغيرها. ولكنّ 

هذه الهويّات »لم ت�ستتبع انف�صاًال �أو انحلاًال عن هويّة �إ�سلاميّة جامعة«، 

 ال�شامي، وبحقّ، بعد �أن قذفت 
ّ
، كما يرى الدكتور علي الأمر الذي تغّري

�أتون  المنطقة في  �شعوب  الأولى  العالميّة  بعد الحرب  لما  الدوليّة  الترتيبات 

هويّات وطنيّة، ما زالت �إلى اليوم تبحث عن م�شروعيّتها، ما جعل هذه 

ال�شعوب تعي�ش �أزمةً عامّةً تمظهرت في �أنّ

 ومتكامًال 
((5(

 ملتحمًا بالعامّ
((5(

ما كان �سابقًا جزءًا من وحدة م�صيريةّ �أبقت الخا�صّ

-
ّ
�سيا�سي ن�صاب  �إلى  الخا�صّ  تحوّل  �إثر  بينهما  والتبا�سًا  انف�صاًال  �أ�ضحت  معه، 

. الأمر 
ّ
�سلطويّ، �أي م�ؤ�سّ�سة قُطريّة قائمة جوهريًّا على عنا�صر الاجتماع المحلّي

الذي انتهى �إلى و�ضع هذا الن�صاب و�سط علاقة تجاذب وتناق�ض والتبا�س بين هويّة 

�إ�سلاميّة تاريخيّة وهويةّ وطنيّة حديثة. فكانت »الإ�سلاميّة« قد تحوّلت من �أ�سا�س 

 على الهويّة 
ّ
 لوحدة الهويّة �إلى ا�ضافة فر�ضتها قوّة العقيدة والانتماء الديني

ّ
تكويني

الخا�صّ،  على  والعامّ  الم�ؤقّت  على  الدائم  �إ�ضافة  الم�أزق في  برز  الجديدة. وهكذا 

�إ�سلاميّةً بالدرجة الثانية، وعربيّةً  ولي�س العك�س، بحيث �أ�صبحت الدولة الحديثة 

�أو تركيّةً �أو باك�ستانيّةً بالدرجة الأولى، ثمّ لم تلبث هذه الدرجة الأولى �أن انق�سمت 

، في الثانية، في  على نف�سها، ف�أ�صبحت الإ�سلاميّة في الدرجة الثالثة، والعربيّة، مثًال

.
((5(

 في المقام الأوّل
ّ
 �أو القبلي

ّ
حين �أ�صبح الانتماء القُطريّ �أو الطائفي

هذا الانتماء القُطريّ �أ�صبح في المقام الأوّل من حيث تعاطي الدولة 

مع هذا الانتماء، ولكنّه لم ي�صبح كذلك من حيث تعاطي المواطن معه. 

الدولة  ت�سعَ  لم  الذي   ،
ّ
الديني بانتمائه  الأغلب  الأعمّ  �إذ ظلّ محكومًا في 

  )5)) الخا�صّ مجموع ما يخ�صّ فردًا �أو جماعةً من انتماءات وولاءات.

  )5)) العامّ مجموع ما يخ�صّ المجتمع بو�صفه مجتمعًا �سيا�سيًّا، �أي كلّ ما هو م�شترك بين مفردات الخا�صّ.

«، في: ال�شيعة في لبنان: من التهمي�ش �إلى 
ّ
ات الاجتماع ال�شيعي  ال�شامي، »ثوابت الهويّة في متغّري

ّ
)5)) علي

الم�شاركة الفاعلة، الطبعة 1 )بيروت: دار المعارف الحكميّة، 2012(، ال�صفحتان 262 و263.
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 تحافظ 
ّ
الأهلي المجتمع  �أن�شطة  بل تركت  �إ�ضعافه،  �أو  �إلغائه  �إلى  القُطريّة 

 
ّ
عليه وتعزّزه، كما �أ�سهمت في ا�ستثماره من خلال برامج للتعليم الديني

ة. تتابعها م�ؤ�سّ�ساتها التربويّة العامّة والخا�صّ

ما تقدّم ي�وّصر طبيعة الم�أزق الذي يعي�شه وجدان الم�سلم بين انتمائه �إلى 

 يواليه تمام الولاء، وانتمائه �إلى 
ّ
 على ال�صعيد العقائديّ والقيمي

ّ
ثابت ديني

 .
ّ
 يطمح لجعله مطابقًا �أو م�ستجيبًا لمقت�ضيات انتمائه الديني

ّ
كيان �سيا�سي

ولكنّ ال�س�ؤال عن كيفيّة تعاطي الم�سلم مع هذا الم�أزق يظلّ قائمًا.

والـ»ما  ينبغي«  الـ»ما  في  الدخول  نتلافى  ال�س�ؤال  على  الإجابة  في 

يجب«، ونح�صر الكلام في �إطار و�صف المواقف التي اتّخذها الم�سلمون 

و�إن  راهنًا،  عليها  ا�ستقرّت  التي  وال�وصرة  الم�أزق،  هذا  مع  التعاطي  في 

ب�وصرة ن�سبيّة.

، لم�ؤلّفه �أوليفيه 
في هذا المجال، ا�ستُفيد من كتاب نحو �إ�سلام �أوروبيّ)5))

روا، وا�ستُعيد بع�ض ما كتبته في مقدّمة له، بما يكفي لإي�ضاح المعيار الذي 

اعتمده الكاتب لت�صنيف المواقف، و�إي�ضاح ر�ؤيته لها وتقييم هذه الر�ؤية.

يطرح الكاتب على نف�سه »تبيان التنوّع العميق للإ�سلام المعا�صر لي�س 

على �أ�سا�س المذاهب والمدارات الجغرافيّة، بل من خلال ممار�سة الفاعلين 

الذين �أتوا جديدًا )�أو ا�ست�صلحوه( دون �أن يعرفوه دائمًا«.

منها،  والموقف  �إليها،  والنظر  الأمّة،  فكرة  من  الكاتب  يتّخذ 

الجدد،  الفاعلين  ه�ؤلاء  لت�صنيف  معيارًا  تجاهها،  العقليّة  وال�سلوكات 

فيوزّعهم على ثلاثة تيّارات:

11  )الدولة( التي ينت�سب �إليها م�سرحًا .
ّ
تيّار يتّخذ من الكيان ال�سيا�سي

المعارف  دار  )بيروت:   1 الطبعة  خليل،  �أحمد  خليل  ترجمة  �أوروبيّ،  �إ�سلام  نحو  روا،  �أوليفيه   ((5(

الحكميّة، 2011(، ال�صفحات 3 �إلى 14.
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لأن�شطته ال�سيا�سيّة، وبذلك ف�إنّه تحوّل من فكرة الأمّة الإ�سلاميّة، 

المتّحد الجامع لكلّ الم�سلمين، �إلى الأمّة القوميّة �أو الوطنيّة، المتّحد 

الجامع لجزء من الم�سلمين. وفي ذلك تكيّف مع الواقع القائم و�إن 

ا به. ويرى الم�ؤلّف م�صاديق لهذا التيّار في كلّ  لم يكن هنالك ر�ضً

، وفي القوى والحركات 
ّ
من �إيران وتركيا، على ال�صعيد الر�سمي

الكيانات  في  �أن�شطتها  وتح�صر  العنف  ترف�ض  التي  الإ�سلاميّة 

ال�سيا�سيّة التي تعي�ش فيها وتمار�س تلك الأن�شطة ب�أ�ساليب �سيا�سيّة 

)الإخوان الم�سلمون، حركة النه�ضة التون�سيّة، حزب الله، �إلخ(.

22 لكلّ . الجامع  المتّحد  الإ�سلاميّة،  الأمّة  بفكرة  متم�سّكًا  ظلّ  تيّار 

ح�صر  ورف�ض  القائمة،  ال�سيا�سيّة  الكيانات  و�إدانة  الم�سلمين، 

ويتوجّه  فيها،  المقبولة  ال�سيا�سيّة  وبالأ�ساليب  �إطارها  �أن�شطته في 

التيّار  هذا  الجهاد.  نظرهم  يتطلّب في  مكان  كلّ  الجهاد في  �إلى 

يحدّد انتماءه �إلى الأمّة الإ�سلاميّة ولي�س �إلى هذا البلد �أو ذاك.

33 ، وم�صاديقه الم�سلمون المهاجرون �إلى الغرب، .
ّ
تيّار الإ�سلام الأقلّي

في  الدينيّة  هويّتهم  لإقامة  وال�ساعون  فيه،  نهائيًّا  والم�ستوطنون 

مجتمعات علمانيّة وذات �أ�وصل م�سيحيّة، ما يجعل �سعيهم �صعبًا 

ومعقّدًا.

المواطنة  من  الم�سلمين  مواقف  لت�صنيف  مبدئيًّا  ي�صلح  الت�صنيف  هذا 

الدينيّة والمواطنة ال�سيا�سيّة بالمعنى المذكور �سابقًا.

المواطنة لدى التياّر الأوّل

الولاء  في  الأولويّة  يعطي  الم�ؤلّف،  كلام  من  يُ�ستنتج  كما  الأوّل،  التيّار 

 
ّ
�سيا�سي مجتمع  �أو   

ّ
�سيا�سي كيان  �إلى  الانتماء  بمعنى   

ّ
ال�سيا�سي للانتماء 

)دولة(، وذلك:
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11 لم . و�إن  القائمة،  ال�سيا�سيّة  الكيانات  الواقعيّة،  با�سم  يتقبّل،  لأنّه 

الأن�شطة  تلك  ويمار�س  فيها،  �أن�شطته  ويح�صر  تمامًا،  بها  ير�ضَ 

ب�أ�ساليب �سيا�سيّة ولي�س ب�أ�ساليب دينيّة.

22 لأنّ الواقعيّة المذكورة جعلت مكوّنات ذلك التيّار الر�سميّة وغير .

« �أو »الإ�سلامو-
ّ
اه »الإ�سلامو-وطني الر�سميّة تن�وضي في الاّجت

 للدولة بدًال من فر�ض منطقها 
ّ
«، وت�سترجع المنطق ال�سيا�سي

ّ
قومي

، الذي يفتر�ض التطلّع �إلى �إقامة دولة المتّحد الجامع 
ّ
ما فوق القومي

لكلّ الم�سلمين.

33 �أف�ضى . دنيويّ ع�صريّ  انطوى على ظهور مجال  الم�سار  لأنّ هذا 

الأولويةّ  و�إعطاء   ،»
ّ
»الديني عن   »

ّ
»ال�سيا�سي ا�ستقلال  قيام  �إلى 

كما  بينهما،  الواقع  التمانع  بت�أثّر  وذلك   ،
ّ
الديني على   

ّ
لل�سيا�سي

�إلى  يلج�أ  �إليه،  يذهب  ما  الكاتب  يعزّز  ولكي  الكاتب.  يرى 

ا�ستقراء تجربة الثورة والحكم في �إيران، فيذكر �أنّ انت�صار الثورة 

تظاهرات،  )�إعلام،  �سيا�سيّة  وفاعليّات  و�أن�شطة  بدعوات  تّم 

على  )الا�ستيلاء   
ّ
�سيا�سي غر�ض  تحقيق  �إلى  وهادفة  �إ�ضرابات( 

عليه،  وا�ستفتاء  د�ستور،  )و�ضع  الانت�صار  تلا  ما  و�إنّ  الحكم(، 

الأعلى  المر�شد  انتخاب  فيها  بما  مختلفة،  مجال�س  وانتخابات 

ا الأعلم  للجمهوريّة الإ�سلاميّة لا لأنّه الأعلم ب�ش�ؤون الدين، و�إّمن

 �أكثر 
ّ
ب�ش�ؤون الع�صر، وانتهاج �سيا�سات خارجيّة ذات طابع قومي

تنمية  على  بقوّة  تعمل  داخليّة  �سيا�سات  وانتهاج   ،
ّ
ديني هو  مّما 

�أبناء الديانات  �إقليميّةً فاعلةً وم�ؤثّرة، و�إ�شراك  �إيران وجعلها قوّةً 

وفاعليّات  �أن�شطة  هو  ال�سيا�سيّة(  اللعبة  في  الأخرى  والمذاهب 

�سيا�سيّة غير دينيّة.

ولكن، وعلى الرغم من �أهمّيّة ما يورده الكاتب حول هذه الم��سألة، 
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ينبغي �أن نلاحظ:

11 �إ�صرار الكاتب على قراءة الوقائع التي ا�ستدلّ بها بمفاهيم ثقافيّة .

غربيّة )علمانيّة، ديمقراطيّة، ع�صرانيّة(، و�إ�صراره على الانطلاق 

 ،
ّ
وال�سيا�سي  

ّ
الديني الانتظامَين  بين  التمانع  فكرة  من  قراءتها  في 

 الذي �أن�ش�أته القوى 
ّ
ما جعله يرى في الف�ضاء �أو المجال ال�سيا�سي

واقعيّة،  �سيا�سات  �إنتاجها  خلال  من  الإ�سلاميّة،  والحركات 

 ،
ّ
 من قبل ال�سيا�سي

ّ
، وا�ستتباعًا للديني

ّ
 عن الديني

ّ
خروجًا لل�سيا�سي

معرفة  في  الكاتب  لدى  نق�ص  خلاله  من  فّ  يُ�ستَ�شَ الذي  الأمر 

ف�إذا  فيه بالجوانب الأخرى،   
ّ
ال�سيا�سي الإ�سلام، وعلاقة الجانب 

لم يكن في الإ�سلام ن�صّ على الأن�شطة التي ي�صفها ب�أنّها �سيا�سيّة، 

ات المتروكة للاجتهاد، والتي يحكمها فقط عدم  فلأنّها من المتغّري

تناق�ضها مع �أيّ حكم من �أحكام الإ�سلام �أو مق�صد من مقا�صده، 

وهذا ما يعطي للإ�سلام مرونةً ت�سمح ب�إنتاج ال�سيا�سة الواقعيّة التي 

يذكرها الكاتب.

22 ال�سيا�سيّة، ودور . الفاعليّة  تن�شيط  الدين في  تجاهل الكاتب لدور 

الملحوظة  الإيجابيّة  والآثار  الدين،  تن�شيط  ال�سيا�سيّة في  الفاعليّة 

لهذه الجدليّة في تجارب معظم القوى والحركات الإ�سلاميّة التي 

تتعاطى مع الإ�سلام على �أ�سا�س الإيمان بالكتاب كلّه.

33 �إنّ كلّ مكوّنات التيّار المذكور تعطي الأولويّة في الولاء للثابت .

. و�إذا �أعطت للمقت�ضيات والأ�ساليب والمواقف ال�سيا�سيّة 
ّ
الديني

دورها، ف�إنّها ظلّت تتعاطى مع هذه الأمور بوحي من مقت�ضيات 

ال�سيا�سيّة  المواطنة  �أنّ  يعني  المترتّبة عليه. ما   والقيم 
ّ
الديني ال�ش�أن 

وخير  الدينيّة،  بالمواطنة  محكومةً  تظلّ  لديها،  مقبولةً  باتت  التي 

دليل على ذلك �أنّ الجمهوريّة الإ�سلاميّة في �إيران، و�إن �أ�شركت 



73

�أبناء الديانات والمذاهب الأخرى في اللعبة ال�سيا�سيّة، ف�إنّها تركت 

لهم العمل ب�أحكام �أديانهم ومذاهبهم بال�وصرة التي فر�ضها الدين 

.
ّ
 يو�صف ب�أنّه �إ�سلامي

ّ
 على �أيّ مجتمع �سيا�سي

ّ
الإ�سلامي

ولكن   ،
ّ
ال�سيا�سي بمفهومها  المواطنة  هي  التيّار  لهذا  بالن�سبة  المواطنة 

.
ّ
محكومة بالمواطنة بمفهومها الديني

المواطنة لدى التياّر الثاني

الذين  الكاتب »الأ�وصليّون الجدد«،  ي�سمّيهم  التيّار من  ممثّلي هذا  �أبرز 

يعتبرون �أنّ الدول التي ن�ش�أوا فيها م�صطنعة ومعيقة لبناء الأمّة الإ�سلاميّة 

المتخيّلة عندهم، و�أنّ الثقافة ال�سائدة في تلك الدول عبارة عن بدع، ولا 

 وب�أ�ساليب �سيا�سيّة، وي�ستعي�وضن عن كلّ ذلك برموز 
ّ
يقرّون بعمل �سيا�سي

�شخ�صيّة  حول  وبالتجمّع  غالبًا،   
ّ
وهابي  ،

ّ
مذهبي وب�أنموذج  �شعائريّة، 

كاريزميّة باهرة، محدودة الثقافة الإ�سلاميّة الأ�صيلة، لكنّها تتقن الدعوة 

لمفردات الرموز ال�شعائريّة، وانتقاد من لا يتقيّدون بهذه الرموز، ولكنّ 

وال�صراع  الت�شلّل  �إلى  عندهم  يف�ضي  )الأمراء(  ال�شخ�صيّات  هذه  تعدّد 

المذهبيَّين حتّى داخل المذهب الواحد.

بالمجتمعات  تتحدّد  لا  الجدد  الأ�وصليّين  »�أمّة«  ف�إنّ  هذا،  وعلى 

 
ّ
الإ�سلاميّة بل بالم�سلك المجرّد عن كلّ ع�صبيّة �إ�سلاميّة ذات طابع قومي

، وعن كلّ ثقافة ت�أخذ هذا الطابع، �أو حتّى طابع الإ�سلام ب�أكثر 
ّ
�أو وطني

مّما يمكن �أن يكون في خدمة الرموز ال�شعائريةّ.

ا ي�ستحيل  في �إطار الفكر ال�سائد لدى هذا التيّار لا ي�صعب فقط، و�إّمن

مواطنة  هو  عليه  الكلام  يمكن  وما  �سيا�سيّة.  مواطنة  على  الكلام  ا،  �أي�ضً

ا  ا الولاء �أي�ضً دينيّة لا بمعنى الولاء للأمّة الإ�سلاميّة المتخيّلة فح�سب، و�إّمن

لمن يعتبرونه م�ؤمنًا بها، عامًال في �سبيلها، من �أمراء و�شخ�صيّات كارزميّة 
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لا وطن لها ولاجن�سيّة ولا مكان �إقامة �إّال حيث يتطلّب الأمر جهادًا �ضدّ 

.
((5(

من لا يدينون »بمذهبهم«، حتّى لو كانوا من �أقحاح الم�سلمين

المواطنة لدى التياّر الثالث

م�سلمو هذا التيّار الم�ستوطنون في بلاد ذات �أنظمة �سيا�سيّة علمانيّة ذات 

ثقافات تجهل الإ�سلام وتتجاهله، و�إن كانت تتهاود معه، يطمحون، لا 

�إلى تحقيق  المن�ش�إ وتقاليده ولغته،  �سيّما بعد انقطاع علاقاتهم بثقافة بلد 

�أمرَين:

�أن يعامَلوا كمواطنين، و�أن تكون لهم ما لأبناء موطنهم الجديد   .1

من حقوق وواجبات من دون �أيّ تمييز.

2. �أن يجد لهم الفقهاء، عبر الاجتهاد، مخارج دينيّة للم�شكلات التي 

الاختلاط،  الطعام،  في  والحرام  الحلال  )الحجاب،  يواجهونها 

�إلخ(، �أو �أن تمكنّهم الأنظمة العلمانيّة التي يعي�شون في كنفها من 

ممار�سة �أحكام دينهم في ما يتعلّق بالأحوال ال�شخ�صيّة، لا �سيّما 

 مقدّ�س، على غرار تعاطي المجتمع 
ّ
ما كان منها ذا طابع حرمي

 مع �أبناء الديانات والمذاهب الأخرى، وطبعًا هذا هو 
ّ
الإ�سلامي

ل لديهم. المف�ضّ

�أو  طائعين  الم�سلمون,  ه�ؤلاء  يعطيها  التي  الأولويةّ  �أنّ  الوا�ضح  ومن 

، وذلك 
ّ
، وبالتالي للمواطنة بمعناها ال�سيا�سي

ّ
مرغمين, للانتماء ال�سيا�سي

, و�إن ظلّ حلمًا 
ّ
لا�ستحالة �إعطاء الأولويّة، عمليًّا وواقعيًّا، للانتماء الديني

�إطار دول  �إ�سلامهم كخيار فرديّ في  يتعاطون مع  يراودهم حتّى وهم 

)5)) يُلاحَظ نموذج هذه المواطنة في تجمّع �أتباع هذا التيّار م�ؤخّرًا في �وسريا من كلّ الأقطار الإ�سلاميّة 

يثير  ما  الجهاد. وهذا  �إلى  التي تحتاج  الأقطار  من  فل�سطين  ي�ستثنون  �أنّهم  يُلاحَظ  كما  والغربيّة. 

الا�ستغراب والعديد من الت�سا�ؤلات.
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ونُظُم علمانيّة يندمجون فيها �أكثر ف�أكثر مع مرور الزمن.

ذات  ال�سيا�سيّة  للمجتمعات  الملائم  الحلّ  �أنّ  يبدو  العر�ض،  هذا  بعد 

بين  لأنّه يجمع  الأوّل،  التيّار  انتهجه  الذي  الحلّ  الإ�سلاميّة هو  الأغلبيّة 

، من دون �أيّ تناق�ض.
ّ
، والمواطنة بمعناها ال�سيا�سي

ّ
المواطنة بمعناها الديني
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